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Circulacao de crencas e saberes magico-religiosos no mundo luso-africano do
século XVI: os processos inquisitoriais de Catarina de Faria e Monica
Fernandes

REIS, Marcus Vinicius?!

Resumo: Partindo do século XVI como recorte temporal de andlise, propomos
resgatar as trajetorias de Catarina de Faria e de Mdnica Fernandes, tomando por
base 0s seus processos inquisitoriais estabelecidos no ambito do Tribunal do Santo
Oficio de Lisboa. O delito da feiticaria sustentou as investigacdes e 0s respectivos
processos. Buscaremos, assim, analisar as crencas e praticas referentes ao
universo magico-religioso como importante ferramenta que ligou mundos e espacgos
distintos a partir do Atlantico. De Lisboa a Safim, de S&o Jorge da Mina a Lisboa, as
especificidades dos locais e dos individuos foram observadas a partir de um
movimento maior de transitos culturais voltados ao sobrenatural.

Palavras-chave: Inquisicdo portuguesa; Praticas magico-religiosas; Histéria
Atlantica.

Circulation of magico-religious beliefs and knowledge in the Luso-African
world of the sixteenth century: the inquisitorial processes of Catarina de Faria
and Monica Fernandes

Abstract: Starting from the sixteenth century as a temporal focus of analysis, we
propose to rescue the trajectories of Catarina de Faria and Monica Fernandes, based
on their inquisitorial processes promoted within the scope of the Tribunal do Santo
Oficio of Lisbon. The crime of witchcraft supported the investigations and the
respective processes. We will thus seek to analyze the beliefs and practices
regarding the magico-religious universe as an important tool that connected worlds,
linked different spaces from the Atlantic. From Lisbon to Cafim, from S&o Jorge da
Mina to Lisbon, the specificities of places and individuals were observed from a
greater movement of cultural transits turned to the supernatural.

Keywords: Portuguese Inquisition; Magical-religious practices; Atlantic History.

O presente trabalho busca resgatar trajetérias. Nao se trata necessariamente
de um viés biografico, mas de conectar percursos de vida que, mesmo nédo
possuindo uma relacdo direta, assumiram conexdes por conta da Inquisicao
portuguesa e, mais ainda, pelo interesse desse Tribunal em investigar a proximidade
das mulheres com universo magico-religioso. Nos debrucaremos, portanto, nos
processos inquisitoriais que foram estabelecidos a fim de investigar as famas de

feiticeiras construidas a partir da trajetoria de Catarina de Faria e Ménica Fernandes.
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Originarias do Norte e da porgéo ocidental da Africa, essas mulheres, por

conta do delito citado, terdo suas trajetérias analisadas como importantes exemplos
de individuos que, mesmo de forma inconsciente e alheios a um interesse
expansionista, conectaram mundos através da adaptacdo de crencas e
ressignificacdo de praticas, tendo no sistema Atlantico o principal canal que
viabilizou o transito dessas conexdes. Este artigo se debrugarg, portanto, sobre duas
trajetorias que, a nosso ver, sdo exemplos de como o acesso a esfera magico-
religiosa serve de ferramenta analitica para a compreenséo das relacdes sociais e
culturais empreendidas no ambito do mundo portugués.

E nessa esfera de maiores contatos entre os europeus e as populacdes
africanas que John Thornton se ancorou a nocdo de “histéria atlantica”, evitando
analisar a Africa somente pela 6tica do trafico de escravos ou sob uma sintese que
partisse da escraviddo como o Unico elemento capaz de explicar toda a historia do
continente. Assim, ndo se trata de negar a importancia que o trafico adquiriu a nivel
comercial para os seus interessados ou seu peso na analise das relacdes sociais na
Epoca Moderna. No entanto, ao se distanciar de um olhar voltado majoritariamente
para o protagonismo europeu no ambito das expansdes ultramarinas existentes a
partir do século XV, Thornton defendeu a necessidade de os pesquisadores
enxergarem o Atlantico a partir de outras escalas e olhares para além do viés
eurocéntrico (THORNTON, 2004, p. 42).

Embora seja consensual entre os historiadores da area que a histéria atlantica
possui suas raizes ainda nos periodos entre as duas grandes guerras do século XX,
entende-se que 0s principais pressupostos orientadores dessa nocao ganharam
corpo e amplitude a partir das ultimas duas ou trés décadas. Nesse sentido,
surgiram analises tedricas, estudos direcionados e, mesmo, divisdes internas ao
campo: Histéria circum-atlantica, Historia trans-atlantica, Historia cis-atlantica
(ARMITAGE, 2002, p. 209)>2.

A partir das categorias defendidas por David Armitage, entendemos que 0
ambito de nossas analises correspondera a nocdo de historia cis-atlantica — uma
histéria que, embora parta do Oceano Atlantico como um de seus principais fatores

de compreensdo, nao se restringe ao mesmo quando das discussdes sobre os

2 Douglas Chambers, por exemplo, destacou a importancia de John Thornton na emergéncia dos
estudos atlanticos, localizando-o no contexto de delimitagéo da “black atlantic’ (CHAMBERS, 2008, p.
155).
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diversos elos pertencentes as regides sob sua influéncia. O Oceano em si ndo é o
interesse principal, mas como os distintos espacos foram definidos a partir das
relacbes empreendidas com o Atlantico (ARMITAGE, 2002, p. 213). Diante desta
definicdo, ainda que o mesmo seja encarado como uma ideia e resultado das
grandes navegacOes e da imaginacao europeia a partir deste movimento, o autor
nao perde de vista a importancia de historicizar as fronteiras, os espagos e as
temporalidades nas quais o pesquisador se debruca. Um dos principais resultados
dessa nova Otica é a percepcdo de que as ligacbes politicas e culturais foram
construidas para além das simples fronteiras geograficas, possibilitando ao
pesquisador entender o Atlantico ndo apenas através do sistema oceéanico. Ancorar-
Se ao Vviés cis-atlantico é, portanto, enxergar 0s personagens e 0S espacos a serem
analisados, a partir de suas especificidades, sem, contudo, deixar de integra-los em
um movimento maior, em um contexto global do qual o Atlantico fez parte.

Na esfera dos objetivos pretendidos para este artigo, trata-se de relacionar as
trajetérias de Catarina de Faria e Moénica Fernandes em um amplo contexto de
circulacdo de crencas, praticas e saberes resultantes do universo magico-religioso
caracteristico do mundo luso-africano. A atuacdo do Santo Oficio, aqui encarado
como uma das principais instituicbes que conectou as “subzonas em um unico
sistema atlantico” (ARMITAGE, 2002, p. 209), possibilitou a emergéncia de
percursos de vida que, embora a priori, ndo possuem quaisquer relevancias,
assumiram peso importante nos mais diversos espagos pertencentes ao mundo

portugués, ao sistema Atlantico.

O ESTABELECIMENTO DO TRIBUNAL DO SANTO OFICIO PORTUGUES E SUA
PRESENCA NA AFRICA

No avancar dos primeiros anos ap0s o0 seu estabelecimento em 1536, a
estrutura inquisitorial ainda permaneceu na letargia, ao menos até a renuncia de D.
Diogo da Silva, oficializada em 10 de junho de 1539. Apés esse episédio e com a
rapida nomeacdo do cardeal D. Henrique, irmao do monarca D. Jodo lll, como
inquisidor-geral e responsavel pelo Conselho Geral ja estabelecido em Lisboa, o
Santo Oficio assumiu uma “decisiva viragem” na sua organizagao (MARCOCCI;
PAIVA, 2013, p. 35). Alias, é no processo de ampliagdo da presenca desse Tribunal
para além do Reino que a estruturacdo da Inquisicdo portuguesa deve ser

compreendida, ja no governo de D. Henrique, seja a partir da producédo de
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regimentos voltados a regulamentar a atuagdo inquisitorial, ou mesmo na

consolidacéo final dos tribunais de distrito: Evora, Lisboa e Coimbra, além do Unico
tribunal inquisitorial portugués presente nos dominios ultramarinos, o de Goa,
estabelecido em 1560 (BETHENCOURT, 2000, p. 53).

Com relacdo ao Tribunal de Lisboa, sua importancia, ja referendada pela
transferéncia promovida em 1537, alcancaria novos patamares na medida em que
essa se daria também no seio de suas praticas como, por exemplo, o primeiro auto-
da-fé em Portugal, promovido no ano de 1540, além de vislumbrar um avanco
consideravel na sua jurisdi¢cdo, ndo se restringindo apenas ao Reino, mas adquirindo
influéncias no ultramar, como na tentativa de ampliar seu dominio de atuacdo em
algumas regides da Africa onde a presenca portuguesa buscava se consolidar.

As andlises de Francisco Bethencourt e Philip Havik sdo pertinentes por
compreenderem como o Tribunal buscou ampliar a sua densa rede de atuacao,
encontrando, todavia, uma expressao reduzida de sua influéncia quando voltou os
seus interesses também para a Africa (HAVIK; BETHENCOURT, 2004, p. 23).
Seguindo essa mesma assertiva, Filipa Ribeiro da Silva também identificou a
escassez de quadros pertencentes ao Santo Oficio nas ilhas de Cabo Verde e de
Sao Tomé e Principe, sendo recorrente 0 uso das autoridades locais como
representantes maiores dessa instituicdo. As visitacdes foram os instrumentos mais
utilizados, pois, assim como na América portuguesa, as regides em que O0S
portugueses buscaram fixar dominio no continente africano, também nédo possuiram
um Tribunal estabelecido (SILVA, 2004, p. 161). Nao é dificil encontrar, assim, casos
de individuos que eram de origem do norte da Africa e foram remetidos para os
carceres da Inquisicao a partir de alguma visitacao inquisitorial ou mesmo de alguma
devassa eclesiastica®.

Quanto ao rol de atuacdo do Santo Oficio, € argumento consolidado entre a
historiografia que a 6tica inquisitorial portuguesa, por mais que tenha se direcionado
largamente para o0s cristdos-novos acusados de judaizarem, se ancorou
explicitamente no objetivo de “expandir o ambito da sua area de intervencéo”
(PAIVA, 2011, p. 15). Por consequéncia, essa atitude implicou no interesse dos

inquisidores em reprimir os mais diversos delitos, além do judaismo. Destarte, n&o é

% Nao, por acaso, que alguns trabalhos se debrugaram justamente nesse transito de individuos
ocasionado pelos processos promovidos pelo Santo Oficio. Vide algumas referéncias: (HORTA,
1997); (LAHON; NETO, 1999); (SWEET, 2007); (SANTOS, 2008).
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equivocado dizer que o Santo Oficio em Portugal “nasceu” sob essa pretensdo uma

vez que o primeiro monitorio publicado em novembro de 1536, previa que a
competéncia jurisdicional da Inquisicdo recairia nos crimes de protestantismo,

islamismo, bigamia, proposic¢des, além do delito da feiticaria.

ASPECTOS GERAIS DOS PROCESSOS DE CATARINA DE FARIA E DE MONICA
FERNANDES

Cafim, também conhecida pelos marroquinos por Azzafi, pertencia a regidao da
Berberia, também conhecida por Magreb, quando foi reconhecida nos relatos
portugueses como uma “cidade grande e rica [...] situada sobre o Oceano Atlantico
na provincia de Ducala, ou Adcuala, na latitude de 32 gr [passando] ao dominio de
Portugal no ano de 1507 pela industria e diligéncia do grande Diogo de Azambuija, e
pela fidelidade de Cide Haia Abentafut” (CRUZ E SILVA, 1817, p. 375).

Seja no avanco pelo continente africano como no alargamento de seus
dominios no Oriente e, por fim, na chegada as Américas, a expansao portuguesa
obteve maior solidez a partir do século XV. Em termos de periodizacdo, a década de
80 deste século pode ser encarada como marco inicial de uma consideravel
alteracdo nas estruturas politicas portuguesas (MAGALHAES, 2008, p. 15), inserida
no contexto do reinado de D. Jodo Il. Com a conquista de Granada por parte dos
monarcas de Castela no ano de 1492, ndo somente a subordinacdo dos mouros aos
governantes da Peninsula Ibérica nesse espaco se consolidou, mas 0 progressivo
avanco desses mesmos monarcas nas possessfes arabes do continente africano
também foi levado adiante.

Vale destacar os proprios interesses da monarquia lusitana para com o norte
africano, incluindo ai tentativas de manter um dominio capaz de favorecer
economicamente e politicamente a Coroa. Em carta a camara de Lisboa no ano de
1534, por exemplo, D. Jodo lll solicitou um parecer as autoridades dessa instancia a
respeito das investidas militares portuguesas naquela regido, citando, por exemplo,
0 cerco que ja existia na cidade de Cafim (TEIXEIRA, 1534, p. 283), inserindo-a,
portanto, no contexto maior de iniciativas lusitanas em estabelecer conquistas no
continente africano. Tamanha importancia desta praca foi destacada por Anténio
Dias Farinha, ao considera-la como sede de uma importante industria de tecidos

presente no sul do Marrocos. Em suas palavras, Cafim, até o momento de seu
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abandono, se consolidou como “a praga mais importante do dispositivo portugués no
Sul de Marrocos” (FARINHA, 1999, p. 4).

Tendo em vista que a regido do Magreb comecou a apresentar as primeiras
fissuras politicas e também econbmicas, sob o ambito muculmano, ainda no século
XIV, ndo é de se surpreender que a supremacia de poderes rivais — ou “poderes
cristdos vizinhos”, segundo Beatriz Bissio (BISSIO, 2013, p. 60) — tenha ocorrido no
decorrer dos séculos seguintes — a escravizagdo dos mouros foi uma das
consequéncias por conta das investidas militares. E nesse contexto que a trajetoria
de Catarina de Faria assume relagdo direta com o mundo portugués.

Nascida em Cafim e batizada no catolicismo quando ali morou, Catarina de
Faria foi escravizada por conta das conquistas portuguesas naquele espaco. Seus
pais eram mouros, segundo relato da propria acusada, mais precisamente, “mouros
de pazes”, residindo nesse espaco no tempo em que Nuno Fernandes de Ataide foi
0 capitdo. Essa categoria, alids, foi utilizada para identificar os grupos de mouros
gue aceitaram a soberania lusitana nas regidées em que as fortalezas foram erigidas,
cujo pagamento de tributos e mesmo a integracdo desses individuos aos exércitos
portugueses foram caracteristicas presentes (FARINHA, 1999, p. 31).

E coerente, portanto, visualizar a relacdo existente dos pais de Catarina de
Faria com a praca de Cafim, tendo em vista que a mesma se tornou um dos
principais espacos de presenca portuguesa no norte da Africa, vide a sua influéncia
entre 0os mouros que se submeteram a soberania de Portugal. Dada a idade de
Catarina a época de sua prisdo, 50 anos aproximadamente, e considerada a
cronologia construida por Antonio Dias Farinha a respeito das fases adquiridas pela
“colonizacdo portuguesa” nesse espaco, € possivel inserir a trajetéria da mourisca
juntamente com a de seus pais num periodo em que Portugal empreendeu uma
série de incursdes na regido. Dentre elas, as que resultaram na “construcdo do
Castelo de Santa Cruz em Agadir (1505), do Castelo Real em Mogador (1506) e
com a tomada de Safim (1508)” (FARINHA, 1999, p. 35). O autor chega a nomear
esse periodo como uma verdadeira fase “imperialista” que durou até 1515. Além
disso, a trajetoria da mourisca vivenciou a propria chegada da Inquisicdo nessas
terras, o periodo de conversdo forcada ao catolicismo e as tentativas das
autoridades inquisitoriais em ampliar seus dominios.

Em 12 de marco de 1552, Catarina de Faria foi enviada para a vila de Portel

(localizada no Alentejo portugués), na qual viveu sob a tutela de Gabriel de Faria até
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a sua prisdo nos carceres do Santo Oficio de Evora. Diante da jurisdicdo dos

inquisidores Frei Jerbnimo de Azambuja e Jodo Alvares da Silveira, a mourisca se
tornou, no entender do licenciado Antonio Toscano, a grande responsavel por
delimitar em torno de si um espaco de sociabilidades no qual a propria ensinou a
outras pessoas rituais como “fervedouros [capazes de causar] bem querencas e
acontecimentos entre homens e mulheres casadas”. Ainda em sua dendncia, o
licenciado afirmou “que tudo [que era acusada] é publica voz e fama™.

Catarina de Faria vivenciou ndo somente o0 peso consideravel das estruturas
normativas — religiosas e civis — de sua época, cujo objetivo residiu em definir quais
0S papeis sociais caberiam as mulheres. Catarina era mulher, mas, também,
encarada como feiticeira e pertencente a um passado que a caracterizava como
mourisca.

Entre as mulheres de origem mourisca®, pode-se afirmar que o alargamento
do Iéxico a respeito dessa terminologia ocorreu no ambito inquisitorial, pois o cunho
étnico deixou de ser a marca que caracterizava 0s mouros, fazendo com que o olhar
religioso prevalecesse e obrigasse a qualquer muculmano liberto (independente da
origem) se tornar catolico. Esses individuos vivenciaram, assim, as desconfiancas
sociais para com o fato de possuirem procedéncia moura e supostamente manterem
praticas decorrentes dos seus ancestrais, e o fato de serem mulheres, cujo
ordenamento juridico e religioso da época Ihes conferiu pouca seguranca. Tanto &
que, a nivel de atuacdo do Santo Oficio portugués, ha um consenso entre 0s
pesquisadores que boa parte dos mouriscos convertidos ao catolicismo foram
encarados pelas autoridades inquisitoriais como suspeitos de criptoislamismo ou
muculmanos encobertos (RIBAS, 2001, p. 47; BRAGA, 2007, p. 47)%. Mais ainda,
segundo Isabel Drumond Braga, os mouriscos se tornaram “observados, espiados e
denunciados pela maioria” e assistiram a fragmentacdo dos seus referenciais

religiosos e mesmo culturais de modo mais geral (BRAGA, 1999, p. 141).

4 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo n° 0070, de Catarina de Faria,
1555, fl. 03.

5 Rogério Ribas destacou que “o termo mourisco, formado pela jungdo do substantivo ‘mouro’ com o
sufixo latino ‘iscus’, veio a designar ‘o que procede ou tem procedéncia de mouro’, entendendo-se
mouro, em seu sentido religioso medieval, como sindnimo de mugulmano”. (RIBAS, 2001, p. 46).

6 |lsabel Drumond Braga apontou para a distingdo existente entre a categoria de “mourisco” e a de
“renegado”. A primeira consistiu naqueles processados pela Inquisicdo por conta das desconfiangas
de que praticavam secretamente rituais de origem islamica. Quanto aos “renegados”, foram
individuos que, geralmente por conta da captura, acabavam se convertendo ao islamismo como
forma de sobrevivéncia, mas que ndo escapavam da vigilancia inquisitorial. Cf. Braga (1999, p. 134).
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Quanto as vivéncias dessas mulheres, nota-se que o ambiente do trabalho

nao fugiu muito do protagonizado pelas cristds-velhas possuidoras da mesma
condicao social/financeira. O ambiente doméstico e os trabalhos caracterizados pela
pouca remuneracdo acabavam sendo recorrentes (BRAGA, 2007, p. 47). Em
contrapartida, a figura da mulher mourisca assumiu um amplo espaco de
interpretacfes tendo em vista a constru¢éo de todo um arquétipo relacionado a esse
grupo: “arquétipo de um tipo de mulher, a mourisca de primeira geracédo, subalterna,
como a expressao individual que apenas sobrevive através de um discurso
inquisitorial e em fungdo dos moldes previstos, condicionados e impostos por esse
Tribunal” (BARROS, 2013, p. 37). Em paralelo, conforme destacou Isabel Drumond
Braga, as mulheres mouriscas, em grande parte analfabetas, também adicionaram
as suas vidas a ambiguidade entre publicizar uma fé pela qual ndo possuiam
familiaridade e uma cultura mugulmana que influenciou no modo como se portaram
como maes e educadoras dos seus filhos (BRAGA, 2007, p. 58).

Retornando ao processo de Catarina de Faria, mais especificamente aos seus
denunciantes, as incriminacdes contra a mourisca foram uma versao estendida do
libelo acusatério, apresentado pelo Promotor. Assim, predominou o perfil no qual a
“fama de feiticeira”, conforme destacou Isabel Pires em sua denuncia, correspondeu
a vida que Catarina de Faria levou na vila de Portel. No relato contado ao inquisidor
Pedro Alvares de Paredes, Isabel afirmou que, por volta de 5 anos, ainda na vila de
Portel, a denunciante encontrou em sua casa ‘uma mourisca a que chamavam
Catarina de faria”. Em seguida, Isabel Pires questionou a sua filha, Violante Gomes,
pois a mesma teria convidado Catarina que, no entender de Isabel, era mulher
‘muito ma que |he tinha temor”. Em resposta, Violante disse que a escrava de
Gabriel de Faria teria lhe dado um cordao preto com alguns nés que, segundo a
propria Catarina, representavam um ritual capaz de fazer com que Francisco
Gongalves se interessasse pela filha de Isabel. A contrapartida exigida pela
mourisca residiu no pagamento em dinheiro para a efetivacdo da pratica, o que foi

negado pela denunciante’.

7 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo n° 0070, de Catarina de Faria,
1555, f.09.
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Quanto a presenca de denunciantes e individuos mencionados indiretamente

nos relatos presentes no processo contra Catarina de Faria, € possivel corroborar

com a expressao utilizada, por exemplo, na narrativa de Isabel:

Tabela 1 — Numero de denunciantes e individuos citados indiretamente no processo
de Catarina de Faria.

Denunciantes | Indiretos Total
Homens 7 9 16
Mulheres 16 7 23

Fonte: DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo n° 0070, Processo
de Catarina de Faria, 1555.

E expressivo o numero de mulheres entre os que se dispuseram a
comparecer diante dos inquisidores no papel de denunciantes. Chama a atencéao,
também, o alto nUmero de denunciantes, o que indica a proeminéncia das relacdes
entre Catarina de Faria e a sua clientela. No entanto, dado o baixo numero de
individuos indiretamente mencionados, cabe afirmar que a fama de Catarina nao foi
largamente publica diante, por exemplo, de outros casos também famosos no
mundo portugués®. E possivel inferir, portanto, que mais pessoas, em especial,
mulheres, a procuraram por conta da sua fama de feiticeira, principalmente em
rituais amorosos envolvendo os diabos, mas, a publicidade dessas praticas nao
correu entre os individuos que ndo mantiveram contato explicito com seus rituais.

Em 21 de janeiro de 1555, cerca de 3 anos apdés a leva de denuncias
promovidas, foi realizada a primeira audiéncia de Catarina de Faria diante do
inquisidor frei Jerbnimo da Azambuja. Negando quaisquer erros que pudesse ter
cometido aos olhos da Inquisicéo, foi trazido o libelo e, em seguida, realizada uma
nova diligéncia por parte das autoridades. Barbara Lopes, diante dessa diligéncia,
confirmou a informacédo referente a existéncia de uma querela pessoal entre
Catarina Franca — denunciante de Catarina de Faria — e a dita feiticeira. O episodio
ocorreu em casa de Catarina Franca, embora a motivacdo ndo tenha sido
esclarecida. A denunciante afirmou que Catarina de Faria teria sido chamada de
“puta e outras palavras injuriosas e que porqué de ela Catarina Franca |lhe queria

mal dizendo que era uma porca desbocada™. Quem sabe essa afirmacdo pudesse

8 Um desses exemplos diz respeito a posigao de “dirigentes” alcangadas por Brites Frazao e Brites
Marques, ambas moradoras de Evora. Cf. Bethencourt (2004, p. 211).

° DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo n° 0070, Processo de Catarina de
Faria, 1555, fl. 25.
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se tratar da estratégia de defesa do procurador'® Jodo Nogueira, responsavel pela
defesa da ré, visto que a questdo do “testemunho singular” foi recorrente no Santo
Oficio portugués desde seus primérdios!t. O que nédo inviabiliza, contudo, perceber a
dubiedade que acompanhou a condicdo de ser feiticeira, ja que a mesma Catarina
Franca, em seu relato, contou aos inquisidores sobre um ritual de invocacao dos
diabos no qual Catarina de Faria teria lhe ensinado, destacando, inclusive, a
amizade que ambas possuiam uma com a outral?,

Nas palavras do Promotor, uma série de “artes diabdlicas”, incluindo
fervedouros, sortilégios e supersticdes — termos também presentes no libelo —, foram
realizados pela mourisca a fim de consolidar a sua fama de feiticeira. No ambito dos
denunciantes, a maioria pertencente a sua clientela, foi possivel identificar a
prevaléncia de interesses amorosos tanto no intuito de concretizar determinado
relacionamento — no qual as mulheres foram as que mais demandaram esse objetivo
— COmMo Nnos interesses em evitar que alguma relacao fosse adiante. Vide o interesse
de Maria Marques, que procurou Catarina de modo a lhe fazer algum ritual capaz de
impedir com que seu filho, Gaspar, “fizesse vida com sua mulher’'3, Por sua vez,
também foram recorrentes os ritos de adivinhacao, principalmente enderecados ao
paradeiro de familiares, além de algumas praticas de maleficios, curandeirismo e
condicionamento das vontades de terceiros. As “cartas de tocar”, por sinal, foram
utilizadas por Violante Gomes que, segundo a prépria, teria recebido de Catarina de
Faria a fim de matar certa pessoa'®.

A sentenca de Catarina de Faria ndo lhe foi favoravel. Em 15 de junho de
1555, frei Jerdbnimo da Azambuja e Jodo Alvares da Silveira determinaram que

Catarina de Faria fosse levada publicamente & Sé de Evora, apresentando-se com

10 O cargo de procurador dos presos se resumia a fungdo de “correr com a causa do réu e requerer
por ele” apos a leitura do libelo. Tratava-se de um letrado que era nomeado pelos Inquisidores. Cf.
Lipiner (1977, p. 114-115).

11 Bruno Feitler destaca que, mesmo em 22 de agosto de 1681, com a bula do papa Inocéncio XI no
qual autorizava e legitima o uso desse tipo de testemunhos, a polémica permaneceu no ambito da
pratica inquisitorial. Cf. Feitler (2008, p. 308-309).

12 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo n° 0070, Processo de Catarina de
Faria, 1555, fl. 10.

13 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo n° 0070, Processo de Catarina de
Faria, 1555, fl. 10.

14 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo n° 0070, Processo de Catarina de
Faria, 1555, fl. 11.
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uma vela acesa e vestindo carocha®, além de ter de cumprir peniténcias espirituais
durante um ano. No més seguinte, a ré foi solta mediante o cumprimento das
peniténcias impostas. Confirmava-se, portanto, a fama apontada ainda em 1552 pela
denuncia de Isabel Pires, quando o processo ainda nem se encontrava estabelecido.
Aos olhos de parte da sociedade eborense, Catarina de Faria, assim como outras
mulheres residentes naquele espaco, era uma feiticeira, talvez a prépria tendo se
utilizado dessa condicdo, sendo, no entanto, encarcerada e sentenciada por conta
da mesma fama que lhe acompanhou em sua trajetoria.
okk

Quando foi remetida aos carceres da Inquisicdo de Lisboa para que as
autoridades do Tribunal, especialmente o inquisidor Jerbnimo da Azambuja,
pudessem investigar as acusacoes referentes a sua fama de feiticeira, foi a primeira
vez que Monica Fernandes saiu do litoral ocidental da costa africana,
especificamente da fortaleza de Sdo Jorge da Mina', local onde nasceu. Erigida
durante o reinado de D. Manuel, essa fortificacdo, correspondente ao atual Estado
de Gana, adquiriu desde 1482, ano de seu estabelecimento, consideravel
importancia histérica nas relagdes portuguesas com o ultramar, muito por conta de
ter se tornado um espaco de presenca oficial portuguesa na entdo conhecida “Costa
do Ouro” (THORNTON, 2004, p. 96).

Composta por uma “multiddo de minusculos estados” (THORNTON, 2004, p.
20), a regiao da “Costa do Ouro” foi caracterizada ao longo do século XVI como
espaco de intensos contatos comerciais entre portugueses e as populagdes locais,
incluindo ai o transito de mercadorias e pessoas, bem como das tentativas por parte
de Portugal de viabilizar relaces diplomaticas com os demais estados ali existentes.
Com a fortaleza em funcionamento, levou-se adiante o interesse portugués em
contar com feitorias capazes de possibilitar o maior contato com as sociedades da
costa ocidental africana e, assim, viabilizar as suas rela¢gdes comerciais. Ainda nas

primeiras décadas do século XVI, “o comércio em Elmina, no estuario da Gambia,

15 “Espécie de mitra de papeldo com pinturas extravagantes, colocada na cabega de certos penitentes
que participavam de um auto-de-fé, ostentando as vezes o rétulo do crime do portador”. (LIPINER,
1977, p. 37).

16 Também conhecida como “Fortaleza de EImina”.

17 Regiao conhecida, como o proprio nome deixa claro, pela presenca de minas de ouro que atrairam
0s europeus e mesmo o0 comeércio entre os estados africanos ali existentes, a “Costa do Ouro” foi
marcada, também, pela diversificacdo e imponéncia comercial, conforme ressaltara John Thornton,
em especial, na circulacdo de tecidos, os mais caros e procurados pela Europa e provenientes da
regido norte da Costa.
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em Serra Leoa e, em Sofala, trouxe beneficios substanciais oriundos,

principalmente, da compra do ouro a condi¢gbes vantajosas, e, em menor escala, do
trafico de escravos fornecidos pelo interior” (OGOT, 2010, p. 3).

Conquistada sob a tutela de Diogo de Azambuija, a fortaleza de S&o Jorge da
Mina aparece nos relatos de Duarte Pacheco Pereira como importante marco da
presenca portuguesa na Africa ja no ambito das expansfes maritimas. Nas palavras
de José da Silva Horta, o autor do Esmeraldo foi “um dos idedlogos da concepcao
imperial manuelina” (HORTA, 2001, p. 366). Tanto é que Duarte Pereira afirmou que
“foi com propdsito que por ela tomava posse de toda aquela terra que habitavam os
negros, com a qual posse esperava de acrescentar a sua coroa novo titulo de
estado por haver bencdo de seus avés, cujos titulos eles sempre conquistaram de
mao dos infiéis” (PEREIRA, 1892, p. 107). Tamanho peso pode ser verificado
quando S&o Jorge da Mina se tornou uma das mais importantes feitorias
estabelecidas em Africa a partir do sucesso da expedigéo de Diogo D’Zambuja.

A reconstrucdo deste breve contexto referente a fortificacdo de S&o Jorge da
Mina, bem como o interesse em tratar das abordagens mais recentes que buscam
compreender o continente africano de modo a conferir “agéncia” ao mesmo, é
justificada pelo estatuto social que Moénica Fernandes possuiu no periodo em que foi
remetida ao Santo Oficio de Lisboa: era mulher, negra e ex-escrava — ou “forra”,
segundo a documentacdo —, residente num espaco que permanecia sob presenca
portuguesa desde finais do século XV.

Motivado por uma devassa realizada ainda nessa fortaleza, o processo de
Ménica Fernandes se desenrolou em pouco mais de um ano, incluindo o seu
traslado para Lisboa e a sentenca estabelecida pelos inquisidores Ambrdsio
Campelo e Jeronimo de Azambuja. Sob a responsabilidade de Diogo Pacheco,
entdo vigario da “Mina” — nome utilizado na documentagdo como forma de
referenciar a fortaleza —, Pedro Antunes, vigario da Sé da “Mina”, e do capitdo Rui
de Melo, os autos foram iniciados em finais de 1552 com o arrolamento e
convocacao das testemunhas.

O retrato construido por Maria Domingos sobre Monica Fernandes se
sustentou no olhar que a denunciante possuia face a vida publica da acusada. O
contexto de sua narrativa, por exemplo, diz respeito aos boatos que corriam na
“‘Mina” ha 10 anos, referentes a algumas “pretas forras ou cativas” que possuiam

fama de feiticeiras e de mulheres que recorriam a elas com o interesse de contar
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com 0s seus rituais. Monica Fernandes foi citada entre essas feiticeiras, além de,
especificamente, em um episédio de contenda pessoal com Ana Fernandes,
também cativa e de propriedade de um antigo capitdo, Francisco Pereira. Em meio a
discussdo que ambas tiveram, a acusada teria profetizado a morte de Ana
Fernandes, o que aconteceu tempos depois. Diversas pessoas, incluindo Maria
Domingos, a encontraram com o rosto “todo pelado e muito untado”, recaindo em
Ménica Fernandes a responsabilidade por essa morte. Por fim, afirmou que corria
também na fortaleza a informacdo de que esses rituais praticados pela acusada
eram resultado de suas visitas a um feiticeiro que morava em uma aldeia préxima,
na qual lhe repassava alguns ensinamentos, incluindo o porte de uma panela em
gue constavam os nomes de todos os capitdes e oficiais que residiam na “Mina”8.

Uma segunda testemunha, néo identificada, tracou um perfil a respeito de
Moénica Fernandes que ndo diferiu muito da narrativa anterior. O adendo as
informacdes j& mencionadas diz respeito a relagcdo que a acusada possuia com
Estevao Saines, seu proprietario. Corria publicamente que a relacdo de ambos, mais
precisamente os mandos e desmandos, partiam da prépria Ménica Fernandes.
Segundo esse testemunho, a mourisca, mediante a feitura de alguns feiticos, néo o
deixava comer tampouco dormir sendo por sua vontade. Por fim, ainda nesse relato,
novamente a figura de um feiticeiro aparece como o0 responsavel por ensinar
determinados rituais a acusada, voltados principalmente para lavar as roupas de seu
capitdo, Estevéao, a fim de |Ihe fazer todas suas vontades?®.

Ainda no decorrer dos relatos reunidos pelas autoridades na “Mina”, tanto as
narrativas de Marta Fernandes como de Margarida de Albuquerque, mencionadas
pelo escrivao como “pretas forras”, corroboraram com a fama de que Mbonica
Fernandes teria sido responsavel pela morte de Ana Fernandes por conta das
“feiticarias”. Na denuncia de Margarida, tem-se a informacdo de que a acusada
circulava na fortaleza com um pequeno cabag¢o no qual trazia “feiticos” utilizados
para molhar a roupa de seu capitdo, além de ser recorrente a mourisca afirmar em

voz alta: “arrenego do Diabo”?°. Mdnica Fernandes foi retratada, assim, como mulher

18 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisigdo de Lisboa, Processo n° 12431, de Ménica Fernandes,
1556, fl. 02.
19 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisigdo de Lisboa, Processo n° 12431, de Médnica Fernandes,
1556, fl. 04.
20 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa, Processo n° 12431. de Mdnica Fernandes,
1556, fl. 05.
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feiticeira, publicamente reconhecida e responsavel por uma série de episodios que

adquiriram sentido a partir de explicagbes envolvendo o sobrenatural. Seu perfil
diante das denunciantes adquiriu contornos finais quando Catarina, “mulher preta
por alcunha Nadu escrava del Rei”, afirmou que Moénica Fernandes ja havia sido
degredada por conta dos “feiticos” que muitos diziam que a mesma praticava para
que o seu proprietario Ihe quisesse bem.

Iniciado o processo de inquiricdes ja no ambito da Inquisicdo de Lisboa, ainda
na primeira sessao, foi narrado pelo notario que, embora fosse cristd batizada,
Monica Fernandes carecia de uma verdadeira formacao catdlica, tanto € que néo foi
crismada e, por ordem do vigario da Mina, lhe era vedado o acesso a eucaristia.
Essa caréncia pode ser igualmente visualizada no desconhecimento da mourisca
acerca das festas religiosas realizadas pela Igreja e das proprias oracbes
pertencentes ao rol catolico, pois ndo sabia o “padre nosso nem ave maria nem mais
sabe outra coisa nenhuma da doutrina nem o credo”??.

Todo esse desconhecimento de Moénica Fernandes da doutrina catdlica levou
os inquisidores a optar pelo envio da ré ao Colégio da Doutrina da Fé%? para que a
mesma fosse “instruida nas coisas da fé [e] [...] acabasse de aprender a doutrina
cristd”. Monica Fernandes, no fim das contas, foi solta mediante o aprendizado que
passou, sendo encarada como mulher ignorante aos assuntos da Igreja, passivel de
tutela. Enfim, foi enviada para Lisboa, na qual pousaria na casa de Bartolomeu
Gongalves. Das supostas influéncias do Diabo a ignorancia detectada pelos
religiosos, sua trajetdria foi conformada nos arquétipos que circularam a época com

relacdo as mulheres, principalmente, as feiticeiras.

DIALOGOS POSSIVEIS ENTRE HISTORIA ATLANTICA E PRATICAS MAGICO-
RELIGIOSAS

Nesse contexto de ressignificacdes religiosas, em especial, do catolicismo a
partir do Concilio de Trento, é importante destacar as discrepancias e os hiatos que,
por vezes, emergiram entre as praticas religiosas definidas pelas autoridades da

Igreja e as vivéncias produzidas pela populacdo comum, tendo em vista que, nem

21 DGAJTT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisi¢do de Lisboa, Processo n° 12431, de Mdnica Fernandes,
1556, fl. 17.

22 Conforme destacou Elvira Cunha de Azevedo Mea, esse Colégio, criado juntamente com o
Regimento de 1552, possuia como objetivo central a “reinser¢do dos réus no seio da Igreja, mediante
0 conhecimento da doutrina, pelo que evidencia grande flexibilidade e tolerancia, como o demonstram
a possibilidade de comunicar com parentes e amigos”. (MEA, 2001, p. 169).
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sempre, a ortodoxia religiosa foi seguida. Sendo assim, interessa avaliar e
decodificar dois espacos diferentes: os espacos de crencas e praticas magico-
religiosas em que Catarina de Faria e Moénica Fernandes foram relacionadas; e
Portugal, o espaco onde suas trajetérias se encontraram frente ao Santo Oficio
lisboeta. O conceito de histdria atlantica serve como sustentaculo de uma verséo
historiogréfica interessada em deslocar ndo apenas as relacbes comerciais, mas
também sociais e culturais da Epoca Moderna, para uma percepcéo distante de um
eurocentrismo. Ao mesmo tempo é ferramenta que viabiliza compreender quais
praticas emergiram a partir dessa documentacdo e, mais ainda, quais perfis de
feiticeiras foram construidos ndo apenas por ambas as mulheres processadas, mas
por quem compareceu diante das autoridades religiosas a fim de denuncia-las. Ser
feiticeira em S&o Jorge da Mina ou mesmo em quem era proveniente de Cafim, foi
uma préatica similar a ideia de feiticaria que construida entre as autoridades
religiosas no Ocidente Europeu? Ser feiticeira nesses espacos possuiu similaridades
entre os perfis das feiticeiras encontradas nas demais regides pertencentes ao
mundo portugués? Em que medida esses processos possibilitam a compreensao
desse perfil e 0 seu dialogo com as tradi¢cdes europeias voltadas ao proprio delito da
feiticaria e mesmo com as praticas locais? Logicamente as respostas a essas
perguntas extrapolam o espaco deste trabalho. No entanto, algumas reflexfes a
partir da documentacédo analisada ainda séo viaveis.

Nos usos de objetos, ambas as mulheres aqui mencionadas sao exemplos de
como 0 acesso ao sobrenatural resultou, também, em praticas que conferiram
sacralidade aos mesmos. No caso de Catarina de Faria, a cristd-velha Violante
Gomes teria recebido da dita feiticeira uma “carta de tocar” capaz de viabilizar a
morte de qualquer pessoa, caso fosse interesse da portadora desse objeto.
Conforme destacou Emanuel Araujo, as “cartas de tocar” consistiram em “tirinhas de
papel com férmulas infaliveis para conquistar o amor de outrem” ou, no caso das
criadas por Catarina de Faria, enderecadas & morte de outrem (ARAUJO, 2006, p.
48). O uso dessas “tirinhas de papel” nao foi, assim, exclusividade na trajetéria de
Catarina de Faria, vide exemplo de Maria Goncalves, processada durante a Primeira
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Visitacdo do Santo Oficio a América portuguesa, em que, dentre as diversas
acusacoes, foi apontado o uso por parte da acusada desse mesmo instrumental?3.

Ménica Fernandes, por sua vez, foi responsabilizada por recolher as roupas
de Estevao Soares, seu proprietario e capitdo da fortaleza de Sao Jorge da Mina, e,
com algumas oracdes, torna-las capaz de influenciar o tal capitdo a atender todas as
suas vontades. Esse “dominio dos atos e dos desejos” — expresséo utilizada por
José Pedro Paiva nos contextos Seiscentista e Setecentista portugueses, para
apontar como campo privilegiado das feiticarias ali existentes (PAIVA, 1997, p. 96),
integrou, assim, uma diversidade de instrumentais que, sob uma coeréncia
simbdlica, adquiriram importancia nos rituais existentes.

E provavel que a trajetéria de Catarina de Faria tenha sido resultado direto do
contexto em que Portugal ja assumia um controle maior com relacdo a presenca
islamica em seu territério ou mesmo das tentativas, nem sempre efetivadas, de
manter esse mesmo dominio no norte africano. Essa maior presenca portuguesa,
incluindo ai o peso catdlico inserido nos objetivos expansionistas lusitanos, talvez
tenha contribuido para a formatacdo das crencas que circularam em torno da fama
de feiticeira Catarina. A presenca constante do Diabo nas denuncias promovidas
pode ser encarada, assim, como exemplo de um simbolismo arraigado pelo universo
catélico e com larga tradicdo de um personagem gue ja se mostrava recorrente entre
discursos e praticas magico-religiosas antes mesmo do século XVI. Demonstra,
portanto, a forca que as versdes catolicas em torno desse personagem adquiriram
para além dos corredores de discussbes teoldgicas, assumindo persisténcias
também entre a populacao.

Ainda assim, esse universo nado foi homogéneo tampouco fidedigno a
ortodoxia pretendida pelas autoridades religiosas. Prevaleceram as reinterpretacées
e adaptacOes diante das diversas demandas que apareceram para Catarina de
Faria. A figura do Diabo né&o foi interpretada apenas sob um discurso erudito. Seu
processo, 0 percurso de vida retratado pelas investigagGes inquisitoriais, aponta,
portanto, para a amplitude que essa figura alcancou para além do ambiente ortodoxo
e, principalmente, para além das ruas de Lisboa, fazendo do Atlantico um importante

canal de circulagéo dos simbolismos direcionados a esse personagem.

23 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa, Processo n° 10478, de Maria Gongalves.
1591-1593, fl. 26
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Tamanha importancia adquirida pelo Atlantico nesse processo fez de Monica

Fernandes, um exemplo ainda mais notavel de como as noc¢des de feiticaria e pacto
diabdlico chegaram em regifes distantes do Reino. Entretanto, diferentemente de
Catarina de Faria, a presenca do Diabo, bem como do Santo Oficio enquanto
instituicdo de poder, ndo impossibilitaram a percep¢do de outras nuances
decorrentes da esfera das praticas magico-religiosas presentes no seu universo
social. Talvez essa diferenca nas trajetdrias consista justamente por Méonica
Fernandes ainda residir na fortaleza citada enquanto que Catarina de Faria ja
possuia certa vivéncia em Evora.

Ao ser chamada pelas autoridades, j& no ambito da sua prisdo em Lisboa,
Ménica Fernandes afirmou por diversas vezes ndo ter praticado quaisquer rituais
gue evidenciassem a presenca de pacto, tampouco confirmou quaisquer relacées
com os demonios, embora os relatos tenham destacado a sua fama de feiticeira. No
entanto, suas negativas ndo possuiram o intuito de desvencilha-la de um possivel
teor ritualistico, pelo contrario, tratava-se apenas de afirmar que a participacdo do
demobnio jamais teria ocorrido em torno do que praticou. Tanto € que nao tardou a
informar aos inquisidores que as Unicas praticas por ela realizadas consistiram no
uso de barro vermelho no proprio corpo e de alguns poés feitos a partir de pées
triturados, também vermelhos. Ainda assim, justificou a realizacdo dessas praticas
por serem comuns aos negros e negras da regido, e “que os homens da terra
chamam aquelas unturas feiticos”?*. Nota-se que, mesmo o uso de uma terminologia
cara a tradigao religiosa europeia, “feitico”, a sua definicdo por parte da acusada nao
acompanhou a ideia de que o Diabo era o0 personagem principal para a existéncia
dessas praticas.

Diferentemente de Catarina de Faria, no qual até mesmo a diversificacdo das
figuras diabdlicas compds o quadro de rituais supostamente praticados pela
mourisca, como a men¢do a Barrabds numa préatica denunciada por Isabel
Fernandes?®, os relatos de Monica revelam outras nuances. Primeiramente,
percebe-se a existéncia de um importante desnivel de interpretacdes entre a “cultura

dirigente” e uma populagdo pouco interessada em se inserir na forte tradicéo

24 DGAJTT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisi¢éo de Lisboa, Processo n° 12431, de Mdnica Fernandes,
1556, fl.13.
25 DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Evora, Processo n° 0070, de Catarina de Faria,
1555, fl. 09.
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demonoldgica vigente no periodo. Nota-se, também, os desniveis referentes a uma

tradicdo catdlica que se pretendia homogénea para além do Reino, visualizando as
terras africanas como alvo para consolidar essa empreitada, mas que encontrou
forte resisténcia por conta do amalgama de crencas e praticas existentes nesses
espacos, ainda mais pelo fato de a presenca portuguesa jamais ter se consolidado
de modo consistente. Embora fosse uma feitoria, S&o Jorge da Mina ndo deve ser
encarada sob um ponto isolado das relacdes luso-africanas estabelecidas na regido
e, claro, das influéncias decorrentes ndo somente da presenca europeia. Tanto é
que a propria Moénica Fernandes confessou as autoridades a recorréncia de suas
idas as aldeias vizinhas da fortaleza, apontando para um “negro feiticeiro” a
responsabilidade de ter Ihe ensinado as tais “unturas”.

Nesse sentido, o ato de distanciar as analises do olhar enviesado referente a
praxis inquisitorial — responsavel por um processo iniciado com a negacao da ré
acerca das acusacoes, seguido do reconhecimento posterior de que era culpada e
permeado pela tentativa dos inquisidores em associar esta culpa a existéncia do
pacto’® —, permite compreender as persisténcias de algumas praticas e crencas
caracteristicas do espaco em que Monica Fernandes estava inserida. Ha, assim,
uma diferenca importante no modo como foi construido o perfil da mulher feiticeira e
a sua relacdo com as simbologias, crencas e praticas existentes em Portel ou em
Sdo Jorge da Mina, quando comparadas as trajetorias de Catarina de Faria e
Monica Fernandes nesses respectivos espacos.

A motivacdo para que Monica Fernandes tenha procurado esse feiticeiro, foi
mencionada por uma das testemunhas de acusacao, ao ter afirmado que a mourisca
demandou um ritual capaz de levar Mécia Fernandes, também moradora da
fortaleza, a morte. O “negro feiticeiro” se recusou a realizar quaisquer praticas,
afirmando “que a dita Mécia Fernandes nao podia morrer por ndo ser culpada de
coisa alguma”®’. Num segundo momento, o mesmo declinou de sua afirmacao,
solicitando a Monica que Ihe trouxesse uma galinha e um inhame para a realizacéo
de uma cerimdnia capaz de atender a demanda da mourisca. Destaca-se o fato de

gue ndo houve a menc¢ao a qualquer presenca do Diabo nessa narrativa, tampouco

26 Como salientou Carlo Ginzburg, a “continuidade entre esteredtipos anticlericais e estereo6tipos
contra a feiticaria [era] apenas elemento secundario de um fendmeno bem mais complexo”.
(GINZBURG, 2001, p. 82).

2T DGA/TT. Tribunal do Santo Oficio, Inquisicdo de Lisboa, Processo n° 12431, de Mdnica Fernandes,
1556, f.03.
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a quaisquer elementos relacionados as praticas comumente entendidas pela

Inquisicdo a partir do conceito de feiticaria. Prevaleceu, na verdade, uma
composicao de simbolos que fugiram das versdes classicas a respeito desse delito,
o que indica, por sua vez, a multiplicidade de usos protagonizados pelos individuos a
respeito das praticas magico-religiosas e a sua relagdo com 0s mais variados
simbolos naturais existentes.

Nota-se, por exemplo, o forte simbolismo que a presenca de animais em meio
as praticas magico-religiosas possuiu neste periodo, ainda mais por conta da
aproximagdo com a complexa religiosidade que circulou em Africa, como o uso da
galinha que, conforme apontaram Jean Chevalier e Alain Gheerbrant, estido
presentes também em ritos sobrenaturais provenientes de diversas regides desse
continente (CHEVALIER; GHEERBRANT, 1995, p. 457). O processo de Mbnica
Fernandes € um dos diversos exemplos existentes para esse periodo, tendo em
vista a utilizacdo de uma galinha para que uma pratica de maleficio fosse
direcionada a Mécia Fernandes.

Ademais, as interpretacdes simbolicas acerca desse mesmo animal serve de
exemplo para a visualizacdo de um painel ainda maior de crencas e praticas que
ndo estiveram circunscritas a fortaleza de Sao Jorge da Mina. Daniela Calainho
citou, por exemplo, o processo de Maria Ortega. A escrava foi apontada como
responsavel por ensinar uma série de ritos para “unir homens e mulheres”. Para
iSS0, era necessario retirar o coracdo de um frango ainda vivo e, em seguida, servi-lo
com vinagre (CALAINHO, 2003, p. 103). A “pequena Roma do Oriente” (TAVARES,
2004, p.104), Goa, também foi palco de praticas em que a galinha se tornou um dos
principais elementos constituintes. Leonardo da Costa, processado por Rui
Sodrinho, teria mandado sacrificar uma galinha no ambito de praticas “gentilicas e
diabdlicas” (FEITLER, 2012, p. 531-537).

Nota-se, portanto, a necessidade de repensar fronteiras, territérios e jogos de
poder que buscaram delimitar os dominios politicos portugueses para além do
proprio Reino. Isto porque, as ligagcbes estabelecidas entre as sociedades, tal como
a nivel da religiosidade, ndo seguiram necessariamente 0 mesmo transito
estabelecido pelas demais relagcdes, ndo apenas politicas, mas, tambeém,
comerciais. O proprio Atlantico, quando enxergado para além dos litorais que o
compdem, fornece a possibilidade de compreender como um uUnico elemento, a

galinha, por exemplo, adquiriu 0 mesmo sentido — para além do viés comercial —,
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ainda que presente em um espaco onde este oceano ndo chegou, a india, e em um
periodo muito proximo ao que Monica Fernandes também teria utilizado. Ha uma
profundidade de histérias possibilitada pela histéria atlantica, ou mais precisamente
a de carater cis-atlantico. Dante da operacionalizacdo desse conceito, € igualmente
possibilitado ao pesquisador analisar a “profundidade que bens, ideias e pessoas
circulavam dentro do sistema atléantico”.

A mencao ao inhame em um dos testemunhos que compdem a devassa
promovida contra Ménica Fernandes também indica como a delimitacdo das praticas
magico-religiosas em torno da dita “feiticeira” fugiram do tradicional esquema
inquisitorial interessado em comprovar a presenca do Diabo. Primeiramente, por
conta do préprio historico que este tubérculo possui no continente africano, sendo
possivel identificar seu cultivo entre as comunidades ancestrais banto, entre os
séculos VIl e XI (EL FASI, 2010, p. 13). Mesmo no século XVI, a cultura do inhame
nao perdeu forga, principalmente nas regides proximas a “Costa do Ouro”. Relatos
de uma agricultura de subsisténcia em que é destacada a importancia do inhame,
juntamente com a producédo do 6leo de oliva e a criacdo de animais, sdo presentes
nesse periodo (OGOT, 2010, p. 44). Tamanha forca ndo apenas econémica, mas,
também, cultural atrelada aos usos desse alimento pode ser visualizada em um
provérbio mongol: “ [...] bonkufo afokite ngamoma (“a mandioca doce nunca se torna
inhame”), ou seja, um estrangeiro nunca conhece os costumes e a lingua como um
autoctone” (OGOT, 2010, p. 348). Ao se debrucar na histéria do candomblé no
Brasil, Luis Parés identificou a utilidade conferida ao inhame em algumas das
praticas religiosas. O autor considerou, alias, os usos simbdlicos referentes ao
inhame e presentes na Bahia do século XIX como “uma transferéncia quase linear
de préticas africanas especificas” (PARES, 2013, p. 105).

Também foi possivel perceber a condicdo de protagonistas daqueles
inseridos nessa esfera magico-religiosa. Mesmo néo tendo se utilizado das praticas
gue condicionavam as vontades de seu proprietario e capitdo da fortaleza, Estevao
Saines, as suas vontades, tratando-se apenas de um ambito discursivo, permanece
a condicdo de agente por parte de Moénica Fernandes, utilizando-se do sobrenatural
como mecanismo capaz de sustentar esse contexto. Na trajetdria de Catarina de
Faria, também é equivocado descartar esse protagonismo adquirido pelas ruas de
Evora, muito por conta do elevado nimero de denunciantes que se dispuseram a

comparecer aos inquisidores para corroborar a fama citada.
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As andlises acerca das trajetorias de Catarina de Faria e Monica Fernandes
demonstraram os distintos niveis e nuances que as praticas magico-religiosas
adquiriram no mundo portugués e, especificamente, nas relacbes luso-africanas
durante o século XVI. Ora assumiram um peso maior nas praticas religiosas da
populacao, ora foram utilizadas como recurso discursivo por parte dos inquisidores
de modo a investigar e comprovar a presenca do Diabo, o que contribuiu para o
silenciamento de outras crencas que também circularam nesse recorte. A
construcdo e o entendimento de quais praticas assumiam coeréncia dentro de um
universo magico-religioso também se distanciaram desse carater, bem como do
modo como a figura da feiticeira foi interpretada entre os individuos interessados em
contar com os servicos dessas duas mulheres. De Cafim a Lisboa, de Lisboa a Séo
Jorge da Mina, no ambito do projeto expansionista portugués, ndo somente 0 Viés
econdmico é capaz de compreender as relagbes que foram estabelecidas entre os
diversos individuos por conta das iniciativas lusitanas em avancar além-mar.
Transitando pelo Atlantico, os simbolismos, as religiosidades, as praticas magico-
religiosas também séo ferramentas importantes para que o pesquisador seja capaz

de compreender as dinamicas decorrentes desse contexto.
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