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Resumo: Neste artigo, apresento uma resenha dos fatos histéricos que foram
determinantes para a implantacdo e o desenvolvimento da igreja batista no
Mato Grosso, nas décadas de 1910 a 1940. Além disso, estudo os conflitos
sociais enfrentados pelos protestantes e as restricdes impostas as mulheres no
ambito das igrejas.
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The baptist presence in Mato Grosso

Abstract: In this article, | present an overview of the historical events that were
instrumental in the establishment and development of the Baptist church in
Mato Grosso, in the decades from 1910 to 1940. Also, study the social conflicts
faced by Protestants and the restrictions imposed on women within the
churches.
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A FUNDACAO DA IGREJA BATISTANO MT

Os primeiros protestantes que chegaram a regidao vieram em busca de
melhores condicdes de vida. No inicio do século XX, protestantes de varios
lugares do Brasil se somaram as pessoas que partiram em direcdo a regido
Centro-Oeste do Brasil, atraidas pela possibilidade de adquirir terras férteis a
precos irrisérios. Para os protestantes, a questdo econémica que esta na base
dessa marcha deve ser agregada a ansia de eles se livrarem da perseguicéo
religiosa que enfrentavam nos lugares onde residiram anteriormente.
(NOGUEIRA, 2004, p. 48).

Ao que tudo indica, a primeira instalacdo de protestantes na parte Sul
do antigo Mato Grosso ocorreu nho municipio de Corumba, o mais importante
centro comercial do Estado, no comeco do século XX. Os primeiros
protestantes a chegar foram os episcopais, do Rio Grande do Sul, e os
presbiterianos, de S&o Paulo e Minas Gerais. De modo que, quando os

primeiros batistas chegaram a cidade, se congregaram com 0S episcopais e

presbiterianos em seus locais de adoracéo e estudo. Segundo a pesquisa de

1 Mestre em Histdria pela Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD).
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Sérgio Nogueira (2004, p. 48-49), alguns ensinamentos ministrados pelos
episcopais e presbiterianos ndo foram aceitos pelos batistas, por serem
estranhos as suas doutrinas, como por exemplo, o batismo por asperséo e de
criancas recém-nascidas. Essa falta de afinidade doutrinal motivou os batistas
a lutarem para fundar sua propria congregacao e seu proprio templo. Nasceu,
assim, a Primeira Igreja Batista de Corumba, em 1911.

Os primeiros batistas chegados ao Estado eram procedentes de Sé&o
Paulo e do Rio de Janeiro. Como outros conterraneos, eles chegaram a
Corumba para tomar posse de terras adquiridas na regido, para trabalhar na
construgédo da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil — NOB ou para servir ao
exército e & marinha nas cidades de Corumba e em Ponta Pord. Uma das
primeiras atitudes desses primeiros batistas no Mato Grosso foi solicitar a
Convencao Batista Brasileira, sediada no Rio de Janeiro, o envio de um
missionario batista a Corumba.

Em resposta, a Convengéao Batista Brasileira enviou ao Mato Grosso o
jornalista A. B. Deter. Em 05 de agosto de 1911, o missionario jornalista
realizou uma conferéncia para a qual foram convidadas diversas autoridades: o
General de Divisdo, as autoridades federais, estaduais e municipais, 0s
profissionais da imprensa e representantes da sociedade civil. Conforme revela
Nogueira, Deter a principio teve medo de aceitar o envio para Corumbd, pois
tivera medo das violéncias noticiadas sobre o Mato Grosso em outras partes do
Brasil, por exemplo, que matavam-se sem motivo algum, “a toa”, no lugar. Ja
na cidade de Corumb4, ele chegou a ver um assassinato mas, mesmo assim,
ele prosseguiu na sua missao pioneira. No dia 20 de agosto de 1911, foi
oficialmente fundada a Igreja Batista de Corumbda. Seus primeiros membros
eram quatro portadores de cartas demissérias? da Igreja de Rio Largo,
Alagoas, e 53 pessoas que se tornaram membros da igreja através do batismo
por imersdo nas aguas do Rio Paraguai (URBIETA, 1960, p. 29).

A prosperidade econdémica do Estado e a fundacdo de varias cidades
ao longo da linha ferroviaria estimulou os batistas a iniciarem atividades

evangelisticas e a fundarem igrejas locais nas cidades que iam sendo criadas.

2 Cartas demissorias sdo documentos de recomendacdo dada por uma Igreja Batista
local para outra Igreja Batista local, para que esta aceite como membro aquela pessoa
portadora da carta demissoria.

Revista Trilhas da Histdria. Trés Lagoas, v.2, n°4 jan-jun 2013. p.100-123 Pagina 101



A Estrada de Ferro NOB era economicamente importante para a regiao, por ser
a melhor alternativa para o transporte dos produtos que abasteciam o mercado
do Sul do Mato Grosso e para escoamento da produgéo regional. Foi relevante
também para facilitar a locomoc¢do dos primeiros pastores e missionarios que
iniciaram o trabalho batista em algumas regfes deste Estado. Gracas a
Estrada de Ferro surgiram as primeiras igrejas batistas nas cidades de
Aquidauana, no ano de 1915; Campo Grande em 1917; Ponta Pord e Trés
Lagoas no ano de 1925 (NOGUEIRA, 2004, p. 52, 61). ANOB unia o interior de
Sdo Paulo a Porto Esperanca, as margens do Rio Paraguai. Do Porto
Esperanca, as pessoas que tinham interesse em prosseguir até Corumbéa
seguiam em embarcaces, por intermédio de uma hidrovia. A mobilidade e o
crescimento econémico da regido foram fatores importantes para as iniciativas
de expanséo da Igreja Batista no MT. Segundo Nogueira, a expectativa de
crescimento das Igrejas Batistas no Mato Grosso era concomitante a uma
caréncia de lideres capacitados em todos os estados do Brasil. De modo que a
implantacdo de novas igrejas dependeu também do envolvimento dos
membros comuns.

Em 1918, houve a Assembléia da Convencdo Batista Brasileira, em
Vitoria-ES. A época, os batistas voltavam suas atengdes para a evangelizacio
na regido Centro-Oeste do Brasil. Foi quando a missao de evangelizar o Mato
Grosso ficou aos cuidados do missionario Ernest A. Jackson e sua esposa, um
casal com muito prestigio junto as liderancas batistas, pelo grande niamero de
evangelizados por eles no decorrer de muitos anos de experiéncia missionaria
(NOGUEIRA, 2003, p. 55-56).

Na época, o Mato Grosso tinha uma superficie de 1.239.159,7
quildbmetros quadrados e 400.000 habitantes, ou seja, era um campo
desafiador, por possuir muitas areas inexploradas, riquezas naturais e minerais,
aldeias com indigenas “ainda selvagens” (NOGUEIRA, 2003, p. 57). Faltava
infra-estrutura tanto para o Estado quanto para a propria Igreja Batista para
percorrer esse vasto territério, 0 missionario Jackson ficou morando em S&o
Paulo de onde supervisionava o trabalho do evangelista e pastor Pedro
Sebastido Barbosa, que atuava em Mato Grosso. Foi apenas em 1920 que o
missionario norte-americano mudou-se para a cidade de Campo Grande
(CRABTREE in NOGUEIRA, 2003, p. 58).
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Os missionarios Jacksons contribuiram na implantacdo e na
estruturacdo das Igrejas Batistas em Corumba, Aquidauana, Campo Grande e
das Congregacdes de Trés Lagoas e Miranda (NOGUEIRA, 2003, p. 60). Em
Campo Grande, foram responsaveis pela fundacdo de uma escola, que apesar
de pequena e com poucos recursos, correspondia a estratégia utilizada por
diversos missionarios norte-americanos - como Dr. Shepard, Dr. David Luke
Hamilton, os Bagbys, Frederick William Taylor - para expandir as convic¢cdes
religiosas e civicas dos batistas através do ensino.

O pastor Jackson liderou a Igreja Batista de Campo Grande entre o
ano de 1919 até 1922. Ele sofreu um forte desanimo com relacdo ao futuro da
missdo no Mato Grosso quando, por volta de junho de 1922, seus planos de
fundar uma escola agricola junto de George Goodman foram interrompidos
porque a sociedade missionaria batista do sul dos Estados Unidos ndo aceitou
financiar o projeto (CRABTREE in NOGUEIRA, 2003, p. 58).

Wattie Bethea Sherwood foi o missionario que substituiu o casal
Jackson. Em meados de 1921 Sherwood, que estava no Brasil aprendendo a
lingua portuguesa, fez sua primeira visita a Igreja Batista de Campo Grande.
Ele tinha a pretensdo de dedicar-se ao trabalho de evangelizagéao no interior do
Brasil. Dessa forma, os Jacksons retornaram de licenca para os Estados
Unidos, passando para Sherwood o trabalho missionario no MT (NOGUEIRA,
2003, p. 58).

Sherwood registrou em sua agenda como Jackson estava
desacreditado com a expansao da obra missionaria no Mato Grosso:

[...] Também escutei indiretamente que o irm&o Jackson nao retornara para
Campo Grande. No dia 27 o irmao mostrou-se ferido com as noticias sobre
o irmdo Jackson e entre outras coisas disse que Goodman e eu
derrubamos o trabalho e que aquele nosso trabalho batista n&o tinha futuro
no Mato Grosso. (SHERWOOD in NOGUEIRA, 2003, p. 59).

Enquanto Sherwood e Jackson estiveram em Mato Grosso, realizaram
viagens evangelisticas e conferéncias juntos, e adquiriram algumas
propriedades que poderiam ser usadas posteriormente para a expansado da
causa batista nos novos municipios tidos por promissores em 1922. Isso

também ficou registrado na agenda de Sherwood:

Em Aquidauana 5 a 15. Retornei no dia 12. Muita chuva e os cultos foram
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interferidos. Pechinchei para vender a igreja e comprar lote para uma nova,
obtendo emprestado trés contos da Junta Patrimonial. Preguei em Campo
Grande no dia 14. No retorno achei relatérios de criticas, etc. sobre a
venda da escola, a igreja estava fria. Apdés uns dois dias o Dr. Vespasiano
Martins foi chamado. Ele veio duas vezes e disse que € bronquite. Figuei
doente uns dez dias. Fui para Aquidauana no dia 30 de Outubro, para
comprar o lote para a igreja e voltei no dia 31. No dia 14 fui novamente e
assinei os papéis e paguei pelo lote da igreja. [...] (SHERWOOD apud
NOGUEIRA, 2003, p. 59).

Para Nogueira (2003, p. 62), o missionario Sherwood, como ficou
conhecido no Mato Grosso, retornou para os EUA em 1925 pois seu pai ficou
gravemente enfermo e faleceu nesse mesmo ano. Sherwood volta para sua
missdo apenas em 1927. Nos dois anos e que ele esteve fora, as igrejas
batistas do MT ficaram aos cuidados de seus membros.

Na sua volta, Sherwood tem como objetivo garantir que cada igreja
tenha seu pastor. Dessa forma, a Igreja Batista de Corumba recebeu o pastor
Ameérico de Araujo.

A Congregacédo de Trés Lagoas passa a ser organizada em Igreja
Batista em 1925. Durante a auséncia de Sherwood, a igreja ficou sob a
lideranca do membro Jodo Gregério Urbieta. Quando da sua volta, o
missionario reconheceu a vocacdo de Urbieta e este foi consagrado como
pastor.

Um outro pastor matogrossense foi Victor Gutierrez. No comecgo do
trabalho batista em Mato Grosso, Gutierrez era morador de Camapua onde se
converteu a Igreja Batista. Durante uma visita a sua familia, em Coxim, ele
pregou o evangelho aos presentes e muitas pessoas foram convertidas
naquela oportunidade. Em 1927 ele tornou-se o pastor da Igreja Batista de
Miranda (NOGUEIRA, 2003, p. 62).

Quando, em 1931, o missionario Sherwood viajou de férias para os
EUA, deixou o pastor Severino Aradjo em Corumba, Jodo Grego6rio Urbieta em
Trés Lagoas, Augusto Melo em Ponta Pord, Lindolfo de Arruda em Aquidauana
e Egidio Gioia em Campo Grande. Os trés dultimos tinham chegado
recentemente ao Mato Grosso.

Por causa das dificuldades financeiras da sociedade missionaria do Sul
dos Estados Unidos, a Junta de Richmond, Sherwood teve que permanecer até
1934 nos EUA. Quando retornou ao Mato Grosso, ndo estavam mais presentes

no Estado os pastores Araujo e Arruda, que se mudaram para o Estado de Séo
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Paulo. O batista Orestes Cardoso tinha chegado em Corumba e permaneceu
no local até 1936, quando transferiu-se para a Igreja Batista de Ponta Pora
(NOGUEIRA, 2003, p. 63).

Em 1935, as Igrejas de Bela Vista e de Trés Barras, que foram
implantadas por intermédio da Missdo do Interior da América do Sul,
reivindicaram que o Conselho Batista Brasileiro as reconhecesse como Igrejas
Batistas. Depois do exame nas questdes doutrinarias, essas denominacdes
evangélicas foram aceitas como igrejas pelo Conselho Batista Brasileiro.
Fausto Vasconcellos foi contratado como pastor da Denominacédo Batista de
Bela Vista. Altino Vasconcellos, da Igreja Batista de Trés Barras foi consagrado
a pastor e convocado para pastorear as igrejas em Aquidauana e Miranda. A
adesdao dessas igrejas e de seus pastores fortaleceu a denominacéo Batista de
Mato Grosso.

Assim, em 1935, o Mato Grosso ja tinha sete igrejas batistas
organizadas e trés congregacfes3. O missionario Sherwood foi peca chave
neste processo, uma vez que tomou atitudes enérgicas em prol da expansao
da denominagcdo batista no Estado. Ele pode ser considerado um
“desbravador’ dos sertbes mato-grossenses. A principio, utilizava-se de um
cavalo para ir as regibes mais distantes, pregando nas fazendas e nas regioes
de garimpo, convertendo tanto as familias dos fazendeiros quanto os
trabalhadores dos campos, dos garimpos, da estrada de ferro e do porto. Onde
havia convertidos, eram fundadas as congregacfes. Sherwood batizou sete
familias pioneiras no Estado de sobrenome Monteiro, Rodovalho, Bonfim,
Batista, Barbosa, Pires Souza e Gomes, que colaboraram ndo s6 na
implantacé@o das igrejas no interior do Estado. Essas familias também atuaram
junto aos batistas de Campo Grande, quando alguns deles saiam do interior
em busca de trabalho e estudo na cidade grande, onde contribuiam para
aumentar a evangelizagcédo na cidade. (NOGUEIRA, 2003, p. 64 e 65).

Mais tarde, quando voltou ao Brasil em 1927, Sherwood trouxe dos

EUA um carro, que comprou com a parte da heranca herdada de seu pai que

3 As congregagdes batistas consideradas “missdo” ndo possuem estrutura juridica
independente. Elas dependem da igreja-mée que as formou, séo futuras igrejas, que vao se
estruturando e amadurecendo na ideologia das igrejas batistas da Convencdo Batista
Brasileira. No caso da congregacéo batista de Trés Lagoas, a igreja mée era a Primeira Igreja
Batista em Campo Grande (SANTO, 2003, p. 23).
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seria dada a Igreja como dizimo. No Estado, havia poucas estradas, mas
muitas picadas para andar a cavalo e trilhas para carro de boi. O missionério
abriu caminhos com seu carro importado, viajando de cidade em cidade,
parando nas comunidades e fazendas rurais. Muitas vezes seus compromissos
se atrasavam por causa das péssimas condicfes dos caminhos. Quando era
impossivel prosseguir no automoével, Sherwood optava pelo trem, para dar
conta de suas viagens de pregacdo. (NOGUEIRA, 2003, p. 65-66). Em seu

diario, ele relata algumas das suas peripécias com o auto:

Parti com o irmédo Hankins e Valdir para Nioaque. Tivemos viajando bem
até 11 horas, quando saimos da estrada e enguicamos na travessia de um
cérrego, permanecendo por trés horas. Passamos a noite na casa do
senhor Antdnio Morais. No dia 05 nds chegamos a Nioaque - Um lugar
historico antigo. Eu preguei a noite na casa da dona Sofia. Eu olhei e
selecionei um lote para comprar, mas o dono mora em Campo Grande. No
outro dia fomos a Guia Lopes da Laguna onde tivemos um culto a noite. Eu
e Apolinario procuramos um lote para o futuro e ele foi compra. No dia 07
nés fomos para Boqueirdo e Trés Barras. Enguigamos no cruzamento onde
permanecemos um hora e meia. Mais tarde o carro quebrou e estava
proximo de anoitecer. Eu e Valdir deixamos Hankins com o carro e
caminhamos até Trés Barras. Foram 12 horas ou mais de caminhada.
Felizmente tinhamos luar e chegamos perto das 7:30 e o culto comegou
préximo das 9 da noite. No dia seguinte depois do irméo Valdir ir de cavalo
para o carro, o Hankins foi para a igreja. Tivemos culto ap6s o meio dia e a
noite. Na manha seguinte nés fomos para o carro e pegamos carona na
traseira de um carro, mas ndo pudemos fazer coisa alguma, entdo o
colocamos atras juntos e enviamos para Bela Vista par ver se conseguia
um caminhdo para levar o carro até Aquidauana. Voltou na manha do dia
12 sem resultados. Ele e eu entdo fomos no mesmo Onibus para
Aquidauana para conseguir um mecanico e pecas de carro (NOGUEIRA,
2003, p. 68).

O trabalho missionario enfrentava muitas dificuldades de comunicacgéo
e mobilidade, e demandava persisténcia e coragem do missionario. O
crescimento da denominacgéo Batista iniciou lento, mas constante. Tinha o claro
objetivo de alcancar as cidades novas que estavam se formando.

Conforme os relatos de Lins, Sherwood n&o encontrava nenhum
impedimento para ir a igreja: “se o tempo estava bom ele pegava sua familia e
ia a igreja de carro. Se o tempo estava ruim ele ia a pé. E dizia que fazia isto,
pois se ele ia a pé em dia de chuva os irmaos também poderiam ir” (LINS in
NOGUEIRA, 2003, p. 66).

Sherwood contou também com o apoio de outro missionario que atuou

na expansao da Igreja Batista no Mato Grosso, em especial no Sul do Estado.
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William Clyde Hankis chegou ao Brasil com sua familia no ano de 1941. Hankis
acompanhava Sherwood sempre que podia, em suas viagens pelos sertbes do
Mato Grosso. Juntamente com a sua esposa Nina, a filha Nona e o filho Bill, ele
evangelizou na regido fronteirica entre o Brasil e Paraguai, como em Amambai,
Jardim, Nioaque e Ponta Pord (NOGUEIRA, 2003, p. 66).

Com o passar do tempo, os trabalhos evangélicos aumentaram
bastante e Sherwood pregava cada vez mais em direcdo ao Norte de Mato
Grosso, enquanto Hankins cada vez mais assumia o trabalho de cunho
evangélico em direcdo ao Sul do Estado (NOGUEIRA, 2003. p. 67). No ano de
1941, as familias de Sherwood e Hankis foram aos Estados Unidos e em férias
e |4 permaneceram por cinco anos.

Enquanto esteve nos Estados Unidos, Hankins realizou muitas
palestras sobre seu trabalho missionario no Brasil na Ouachita Baptist
University. Foi desta forma que teve seu primeiro contato com Ana Wollerman.
Quando a familia Hankins voltou ao Brasil, no ano de 1946, acompanhada pela
missionaria Ana Wollerman ficaram alguns dias na cidade de Rio de Janeiro.
Em seguida, sairam do Rio de Janeiro em direcdo a Ponta Pora, uma viagem
que durou treze dias (NOGUEIRA, 2003, p.68).

Ana Wollerman foi uma colaboradora de extrema importancia para o
crescimento da Igreja Batista no MT, tendo enfrentado o machismo de sua
época e alcancado a lideranca em trabalhos de grande relevancia, como na
implantacéo de diversas igrejas, escolas, seminarios.

Wollerman comecgou seu trabalho missionério educacional em Ponta
Pord, jA em 1946, ano de sua chegada, onde abriu uma escola de ensino
primario na Vila Unido. Seu desafio foi aprender a lingua portuguesa em téo
pouco tempo, para a missionaria “sé Deus podia fazer este milagre na vida de
uma pessoa’. (NOGUEIRA, 2003, p. 78). A mesma ainda fundou a Escola
Batista de Amambai, em 1947.

Também a missionaria Ana Wolerman participou de muitas Assembléias
da Convencao Batista de Mato Grosso. Suas idéias em muitas ocasides eram
aprovadas nas assembléias (NOGUEIRA, 2004), mas por outro lado, para
defender seu direito de expor suas opinides, Wollerman enfrentou
perseguicdes das autoridades dentro e fora da Igreja Batista.

Em sua atividade na Escola Batista de Amambai, Wollerman chegou a
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ser acusada de ensinar “musicas estranhas” e manipular as mentes das
criangas, isso porque ensinava cang¢des em inglés, seu idioma nativo. Ela foi

convocada e respondeu as acusacoes:

Foi 14, entoou o céntico, traduziu e explicou o porque fizera aquilo, e
prometeu que a partir daquele dia iria aprender o Hino Nacional, o que era
muito dificil naquele primeiro momento. A partir de entdo, diariamente, o
Hino Nacional era cantado por todos na Escola (NOGUEIRA, 2004, p. 86-
87).

Wollerman foi até considerada uma “ameaca” para alguns individuos,
que tentaram impedir o funcionamento de sua escola em Amambai, mas a
comunidade em pouco tempo aprendeu a lutar por “melhorias”, inclusive
defendendo a necessidade de ensino as criangcas. Da escola fundada pela
missionaria, surgiram profissionais, como politicos, professores, militares,
meédicos, comerciantes, pastores missionarios, entre outros (NOGUEIRA, 2004,
p. 87).

Jackson, Sherwood, Hankins e Wollerman foram o0s primeiros
missionarios norte-americanos, mas ndo foram o0s Unicos a trabalhar na
expansao da Igreja Batista no Mato Grosso. Desde sempre contaram com
adeptos brasileiros que atuaram na divulgacdo da fé, sendo os primeiros os
evangelistas Pedro Sebastido Barbosa e Horacio Kneipp Ladeira, que
auxiliaram o missionario Deter a cuidar da Igreja Batista em Corumba. O Pastor
Urbieta também foi um desses colaboradores, que registrou passo a passo 0
crescimento da religido no Estado.

Juntamente com Ana Wollerman, Urbieta, assim como os demais
pregadores, fundaram igrejas, escolas de ensino primério, secundario,
faculdades de teologia, entre outras nas diversas localidades de Mato Grosso
(NOGUEIRA, 2004; URBIETA, 1960). Urbieta, em 14 anos de atuacao,
evangelizou tanto em areas urbanas como rurais, nas localidades de Areré,
Ariranha, Aparecida, Corrégo Fundo, Dois Corrégos, Divisa, Figueira,
Paranaiba, Quitéria, Tabuado, Sdo Pedro, Véstia e muitas fazendas (URBIETA,
1960, p. 61). Ele fez diversos batismos e muitos dos individuos que se
converteram eram oriundos do espiritismo, sabatismo, presbiterianismo e
metodismo (URBIETA, 1960, p. 75).

Em seu livro de relatos, o pastor Urbieta ndo deixou de frisar das
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dificuldades financeiras que enfrentou durante o seu trabalho de evangelizacéo
no Estado. O evangelista ainda fazia muitas visitas nas cidades que tinham a
Igreja Batista e também naquelas que necessitavam da implantacdo de uma
igreja. Juntamente com outros batistas ajudou a erguer o templo batista em
Correntes (hoje “Vila Jango”) e aproveitou da sua folga para alfabetizar as
criangas do povoado. Rapidamente “estava eu com uma escola mista instalada,

e a noite pregava”. Urbieta escreveu em seu testemunho:

(...) iamos maravilhosamente bem. Aconteceu, porém que eu ndo recebia
meus vencimentos a nove meses. Ja estava cansado de requerer a
Coletoria do Estado, ao Inspetor Escolar de Aquidauana, ao Diretor da
Instrucdo Publica de Cuiaba, ao Ministério da Educagéo e ao governo do
Estado, cujas respostas eram uma so: “o silénciol...”.

Devido a essas crises financeiras enfrentadas, Urbieta foi residir em

Aquidauana e inaugurou uma escola particular. Urbieta ressalta que teve:

(...) ainda o privilégio de ser um dos fundadores da 12 Igreja Batista do Sul
de Mato Grosso e tomar parte na inauguracdo do templo batista. O Dr.
Deter honrou-nos com a sua visita em Aquidauana. Campo vasto. Trabalho
intenso e extenso na sede em Miranda, Campo Grande e Camapud, além
de Corumb& e Ladario e ainda o chamado de Jodo Pedro Dias para
Cuiaba. (...) Ainda assim fui o 1° didcono batista consagrado em Mato
Grosso, 1917. Os pastores Barbosa e Saled6nio fixaram — se em Campo
Grande. Corumba ficou sem pastor. Chamaram o pastor Araujo, de
Aquidauana, que ficou também sem pastor e elegeram- me seu
evangelista, assumindo eu a direcéo desta igreja.

Os pregadores da Igreja Batista desenvolviam diversos trabalhos ao
mesmo tempo. Além de pregadores, trabalhavam como educadores,
evangelistas, colportores, ferroviarios, comerciantes, jornalistas, marinheiros,
militares, entre outras profissdes. Sendo que, para realizar a evangelizacéo,
deixavam seus familiares para percorrer todo o “Campo Vasto” de Mato Grosso

e entre outros estados do Brasil.

DADOS SOBRE O CRESCIMENTO DA IGREJA BATISTA NO MT

Segundo Nogueira (2004), até o ano de 1910 nao havia trabalho
missionario batista no Mato Grosso. Conforme Mesquita (1940, p. 351), no ano
de 1935 j4 eram 10 igrejas batistas e 363 membros no Estado, gracas ao
trabalho de Jackson e Sherwood.

Esses numeros, na analise de Nogueira, demonstram que o
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crescimento da religido batista no MT foi lento, especialmente em comparacéo

com outros estados brasileiros.

O trabalho Batista até o presente é limitado ao Sul do Estado, onde temos
Igrejas ou Congregacfes em quase todos os centros. As distancias sdo
grandes e a populacdo espalhada. Este fato, com a falta de obreiros,
explica em parte porque o Estado ndo tem mais igrejas. O norte do Estado
nos convida e gostariamos de ter mais obreiros para entrarmos. E cedo
para escrever a historia de um trabalho que esperamos ver conquistar todo
o Estado, de norte a Sul (MESQUITA, 1940, p. 345).

Quando a atuacdo dos missionarios passou a ter resultados
expressivos, se fez necessario uma melhor estrutura para unir as Igrejas
Batistas do grande Estado do Mato Grosso. Nesse sentido foi criada no ano de
1943, em Campo Grande, a “Associacao Evangélica Mato-Grossense”.

As 8:40 horas do dia 25 de Maio de 1943, na sede da Igreja Batista de C.
Grande, Estado de Mato Grosso, onde se achavam presentes o0s
representantes das Igrejas Batistas de T. Lagbas, Camapuam, Rio Verde,
Herculanea, Estrela Dalva, Ponta Pord, Bela Vista, Corumbé, Aquidauana,
Trés Barras e Campo Grande (...) o irmdo Dr. Rafael Gioia Martins
tomando a palavra como presidente, por aclamacdo do Instituto Biblico
Organizado pela Igreja Batista local, declarou em breve alocugdo que os
representantes das varias lIgrejas do vasto campo matogrossense,
resolveram se organizar em “Associacdo” para efeito de maior coesado das
forcas batistas dispersas nos varios setores de tdo grande campo, com
alvo nobre e elevado de alcancar as almas que ainda gemem sob o guante
do pecado e do vicio, consoante a ordem do Divino Mestre. “Ide por todo o
mundo, pregai o evangelho a toda a criatura” (...)4.

Em 1944, a Associacdo Evangélica Mato-Grossense realizou sua
primeira assembléia, na Igreja Batista de Trés Lagoas. A época, “Associacao
Evangélica Mato-Grossense contava com 15 igrejas locais e 900 membros
(TRAPP, 1999, p. 38). Os batistas discutiram diversos assuntos relativos a
expansao da Igreja, como a necessidade de ter mais obreiros na evangelizacéo
e na educacdo, e a de arrecadacdo de financas para o fortalecimento do

trabalho batista no Estado:

As 8 horas do dia 02 de margo de 1944, na sede da Igreja B. de T. Lagdas,
o Presidente da Junta B. Matogrossense, Dr. R. Gioia Martins declarou
aberta a sessdo da mesma (Junta) concedendo a palavra a varios irmaos,
tendo o Sr. Presidente ventilado os assuntos da evangelizacdo em geral,
evangelizacdo e educacgédo aos filhos dos Crentes e educacao religiosa
entre os crentes (...). Foi feito um apélo as Igrejas representadas, no

4 Ata n° 1 da Associacdo Evangélica Mato-Grossense, Campo Grande, 25/05/1943, p. 01.
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sentido de aumentarem as suas contribuicbes para a Extensdo do trabalho
evangelistico no Campo®.

Os protestantes assinalaram a auséncia de obreiros no Estado,
principalmente em torno de Aquidauana, Bela Vista e Miranda e programaram
visitas a varias cidades, entre elas, Sidrolandia, a fim de distribuir literatura
religiosas.

Ainda nesse mesmo ano, a “Associacdo Evangélica Matogrossense”
mudou de nome, sendo nomeada de “Convencdo Batista Mato-Grossense”
(CBMT), por idéia do pastor Hankins. A Junta discutiu a idéia de fundar um
colégio evangélico no Estado de Mato Grosso, de contribuir com a Biblioteca
do Seminario Teoldgico Batista do Estado, de apoiar os obreiros, de cooperar
com o Instituto “Oswaldo Cruz”, entre outros. A Junta elogiou o grande
progresso da evangelizacdo batista no Estado de Mato Grosso e por isso se
almejava ter mais pastores, obreiros, missionarios no campo mato-grossense,
para atender cada vez mais a sua demanda’.

No ano de 1948, quando foi realizada a primeira reunido da Convencéao
Estadual da Igreja Batista, 0 Mato Grosso somava 16 igrejas batistas, 10
congregacdes, 20 pontos de pregacdo, 10 templos proprios, seis pastores e
quatro missionarios norte-americanos8. Na Convencéo frisou-se que o Estado
de Mato Grosso era um dos maiores dos Estados do Brasil, porém era 0 menos
evangelizado e que na capital Mato-Grossense (Cuiabd) ainda ndo existia
trabalho de cunho batista¥.

Para ampliar a Igreja Batista no Mato Grosso, ficou instituido que no
primeiro domingo de junho seria comemorado o “Dia da Evangelizacdo
Estadual’. Seria uma data de arrecadacdo de dizimos e ofertas para a
manutencdo dos trabalhos evangelisticos do Estado de Mato Grosso
(NOGUEIRA, 2004, p. 90). A Convencéao ainda recomendou aos batistas:

1° Que a evangelizacdo do Estado de Mato Grosso se processe
inicialmente pelo sistema de evangelistas locais;
2°) que, para isso a diretoria da Convencao devera procurar obreiros para

Idem, p. 05.

Ibidem, 05/06/1944, p. 05.

Ata da Terceira Reunido da Junta Mato-Grossense, 02/08/1945, p. 09.

Almanaque Batista da Convencdo Batista Brasileira. Estatistica geral das Igrejas
atistas, referente ao ano de 1948. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1950, quadro I.

Ata n° 03 da Convencéo Batista de Mato Grosso, 03/12/1948, p. 03.
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confiar-lhos tais encargos, acompanhando essa obra com oracdes
perseverantes;

39 que, enquanto ndo se encontre evangelistas consagrados, para ésses
postos de trabalho, trate-se da arrecadacéo de fundos destinas ao custeio
désse trabalho;

4°) que se institua o Dia da Evangelizacdo Estadual neste Estado e seja 0
mesmo comemorado com alegria;

59 que se encaminhe um apelo para a Junta de Missdes Nacionais
pedindo obreiros para a nossa seara. Que igual apélo seja feito a Junta de

Missdes Estrangeiras de Richmond10.

Ainda, na Convencdao Batista de Mato Grosso:

Foi discutido e organizado um orcamento para arrecadacdo mensal de
fundos para o custeio das despesas de evangelizacdo do Campo, ficando
0 mesmo assim constituido: Corumba Cr$ 60,00; Miranda, Cr$ 30,00;
Aquidauana, Cr$ 60,00; Jardim, Cr$ 36,00; Bela Vista, Cr$ 60,00; Ponta
Pora, Cr$ 75,00; Amambai, Cr$30,00; Arroio Cora, Cr$ 30,00; Campo
Grande, Cr$ 100,00; Camapua, Cr$ 50,00; Estrela Dalva, Cr$ 40,00; Rio
Verde, Cr$ 30,00; Coxim, Cr$ 20,00, Terenos, Cr$ 40,00; Trés Lagoas, Cr$
40,00, Total de Cr$ 700,00. Foi resolvido que se distribuissem circulares a
todas as Igrejas citadas acima, dirigindo apélos para a cooperacgao regular

nesse sentido11,

Mesmo nédo tendo representantes durante a reunidao do Conselho,
foram incluidas na CBMT as igrejas batistas de Terenos, Arroio Cora, Amambai
e Trés Barrasl2. Nogueira considera que a regido Sul do Estado de Mato
Grosso vinha passando por um periodo de colonizacdo e desenvolvimento,
com pessoas provenientes de todas as partes do Brasil e, progressivamente
apareciam pequenas vilas, povoacdes e cidades. Desta maneira, as igrejas
precisavam de recursos para construir nas cidades, pelo menos um templo
pequeno de madeira e também uma casa para o futuro pastor (NOGUEIRA,
2004, p. 121).

Para expandir de forma organizada a evangelizacdo na regido mato-
grossense, 0s batistas criaram Associacdes Estaduais de Jovens e de Adultos.
Essas associagdes tinham as seguintes finalidades:

1-Promover maior fraternidade, cooperacdo e intercambio entre as igrejas
da regido; 2- Promover trabalhos de carater evangelisticos regionais, tais
como campanha simultdnea de evangelizagdo; 3- Promover maior
cooperagdo das igrejas para com a Convencao Estadual; 4- Objetivos das
reunibes da Associacdo: a)- Teses sObre assuntos de interesses
denominacionais; B)- Evangelismo no local da realizagdo da Associacao;

10 Idem.
1 Ibidem, p. 04.
12 Ata n° 01 da Assembléia da Convencao Batista Mato-Grossense, 1948.
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c)- Sociabilidadel13.

A mocidade batista no Mato Grosso pode ser considerada uma forca
indispensavel no trabalho de divulgagcdo da fé e evangelizacdo no Estado. Os
jovens chegaram a percorrer algumas cidades, com instrumentos musicais,
levando consigo a mensagem de salvacao as pracas publicas a partir de 1948.
Por intermédio da Mocidade, foi criado um jornal com o nome de “Arauto
D’Oeste”14,

Assim como varios estados brasileiros, o0 Mato Grosso também tinha
seu jornal batista editado pela Convengcdo Batista Estadual, que era
denominado de “O Batista do Oeste”.

Em 1948, foi publicado no Jornal O Batista do Estado do Rio de
Janeiro, que a Denominagao Batista completaria 50 anos de atividades no
campo mato-grossense. As igrejas foram incentivadas a comemorar a data com
a busca pela implantacdo de 50 novas igrejas no Estado e de mais 35 pastores
no Oeste brasileirol5.

O Oeste brasileiro era muito carente de infra-estrutura. De modo que
cada membro das igrejas batistas que foram sendo organizadas sentia-se
chamado para contribuir no ambito da sua profissdo ou habilidade para
melhorar as condigbes de vida na regido. Por isso os batistas entendiam
também que sua atuacdo missionaria era em si mesma ja uma contribuicao
para o desenvolvimento, pois através da conversdo as pessoas se tornavam
mais responsaveis com seu meio e seus semelhantes.

Muitos municipios formados no periodo de expanséo da igreja batista
no Mato Grosso tiveram nos membros dessas igrejas mao-de-obra qualificada
como professores, jornalistas, agricultores, caminhoneiros, colportores,
marinheiros, comerciantes. Nao raro, os pastores atuavam como educadores
formais e como juizes, resolvendo pequenas desavencas.

A obra batista teve forte impacto nos setores mais necessitados do
Estado, como na educacdo e na saude. Se no inicio da obra batista, a
alfabetizacdo e educacdo dos membros se dava de maneira informal, a partir

da década de 1940 comecam a ser fundadas escolas batistas no MT. Nessa

13 Idem.
14 Ibidem.
15 Ata n°® 01 da Assembléia da Convencao Batista Mato-Grossense, 1948.
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mesma época 0s batistas comegavam a concentrar esforgos e recursos
financeiros para construir um hospital, 0 que somente veio a se concretizar em
1958, em Campo Grande.

A contribuicdo dos batistas para o desenvolvimento do Estado se deu
com a construcdo de templos, escolas e hospitais. Os batistas acreditavam,
porém, que a maior contribuicdo era a “intelectual” e “moral”. Tal contribuicéo,
para aqueles protestantes, viria com o estudo e interpretacdo da Biblia, uma
vez que esses “incentivavam” as pessoas a serem “trabalhadoras” e “ordeiras”,
que valorizassem a educacdo e a capacitacao profissional, como formas de
progredir socialmente e também no a&mbito da virtude, o que, conforme a
teologia batista, agradava a Deus.

Por terem esta postura, os batistas viviam de forma oposta a realidade
de Trés Lagoas, cidade povoada por muitos trabalhadores distanciados da
familia, prostitutas e vendedores ambulantes, com indices de marginalidade
muito elevados. Devido a ideologia da sua Igreja, os batistas apresentavam a
cidade uma forma de viver baseada no “progresso” material e espiritual.

Tudo indica, que os batistas se consideravam os “verdadeiros eleitos
de Deus para converter o povo” e também liderar o “progresso econdémico

capitalista” ndo somente de Mato Grosso, mas de todo o Brasil.

REPRESALIAS CONTRA PROTESTANTES NO MATO GROSSO: O CASO
DOS BATISTAS

Com a proclamacdo da Republica no Brasil e a promulgacdo da
constituicdo de 1891, ficaram determinadas a separacao entre Igreja e Estado
e a plena liberdade de culto a todas as pessoas e confissdes religiosas em todo
o territério nacional.

Dessa forma, o catolicismo foi obrigado a se reestruturar para impedir
qgue as igrejas protestantes se estabelecessem e conquistassem fiéis em mais
localidades, conforme a lei permitia. Em Mato Grosso, a acdo catolica se
manifestou por meio das atitudes do arcebispo Dom Francisco de Aquino
Corréa que, na década de 1920, fazia acusacbes de que o movimento
protestante no Brasil servia ao imperialismo norte-americano. Interligar a
expansao protestante ao imperialismo norte-americano foi entdo uma

estratégia usada pelo arcebispo para burlar a legislacéo e tentar acabar com o
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“*

protestantismo de missdo. Para Dom Francisco de Aquino Corréa, “o
protestantismo americano estava invadindo o Brasil por todos os lados, do
litoral ao amago dos sertées” (VASCONCELOS, 2002, p. 133).

Os adeptos do protestantismo ndo permaneceram passivos e
realizaram uma enorme manifestacdo com a finalidade de caracterizar a Igreja
Catdlica como inimiga de todas as manifestacbes do liberalismo
(VASCONCELOS, 2002, p. 133).

A retorica de Dom Aguino passou a se focar no discurso nacionalista:
“N&o é preciso ser catolico para ajudar a Igreja na sua missao nacionalizadora.
Basta ser brasileiro e patriota”. (CORREA in VASCONCELOS, 2002, p. 139).

O discurso reprovatorio de Dom Aquino ndo se limitaria a influéncia
politica e/ou religiosa da igreja protestante. Ele também fez criticas ao
comportamento social dos evangélicos, retratando o matrimoénio, o divorcio, o
ensino (desde as escolas de ensino primario até as universidades) e o
preconceito racial. Incrimina a América protestante por ser responsavel pela
exterminacdo a bala dos indigenas de suas terras, “esses mesmos indios, que
o catolicismo amparou com dedicacdo por vezes herdica’. (CORREA in
VASCONCELOQOS, 2002, p. 140).

O pastor Philipe Landes respondia ao arcebispo Dom Aquino, através
da publicacdo de diversos artigos. “A religido ndo € uma qualidade inerente e
constituinte da nacionalidade de um povo, mas € antes de tudo um elemento
caracteristico de toda a humanidade” (LANDES in VASCONCELOS, 2002, p.
140-141). Landes insiste em afirmar que a religido ultrapassa as fronteiras
nacionais, com o intuito de descaracterizar as afirmacées de Dom Aquino, que
categoricamente dizia que o Brasil era uma nacéo catdlica.

Landes frisa, que ndo é “justo julgar a politica dos Estados Unidos
pelas descabidas assercfes de individuos exéticos ou pelos excepcionais e
raros atos de injustica praticados pelo governo americano” (LANDES in
VASCONCELOS, 2002, p. 141).

O pastor ainda defendia em seus discursos que o investimento de
“avultosas somas no trabalho das missdes evangélicas” em diferentes paises
tinha como objetivo acabar com as animosidades e instituir a paz entre paises
diferentes, e ndo a invasao ou acao imperialista de uma nacgao sobre outra. Ele

confirmara ter retratado sobre a questdo do analfabetismo, das doencas e das
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condicbes morais que existiam no territério brasileiro, “como consequéncias
funestas dos quatrocentos anos do dominio da Igreja Romana no nosso pais”
(LANDES in VASCONCELOS, 2002, p. 141).

Com a Constituicdo republicana, os nao-catolicos haviam conquistado
a liberdade legal para estabelecerem os seus templos, realizarem o0s seus
cultos e promoverem propagandas para a conquista de fiéis. Aos catolicos, que
perderam pela legislagéo a exclusividade enquanto religido oficial do Estado,
restava criar suas estratégias para impedir a expansao das outras religides. A
histéria nos mostra que a Igreja Catdlica, principalmente em territério brasileiro,
sempre esteve alerta para esta questdo. Isso ficou muito claro nas iniciativas
tomadas por Dom Aquino em Mato Grosso.

Em 1925, Sherwood se manifestou contra a pretensédo do Presidente
da Camara dos Deputados no Distrito Federal no Rio de Janeiro, que propds
um projeto de lei tornando obrigatério o ensino religioso nas escolas publicas e
privadas, mais exatamente o ensino da religido catolica romana. A citada
emenda nao foi aprovada e o assunto foi deixado de lado pela Camara Federal
(NOGUEIRA, 2004, p. 66).

O catolicismo tentou de novo oficializar a Igreja Catélica Romana como
religido do Estado quando da elaboracdo da Constituicdo de 1934. N&o
conseguiu; porém, exerceu outras formas de pressées, como: instalar crucifixos
nas camaras municipais, estaduais e federal; a utilizacdo de fundos publicos
para erguimento de templos e catedrais; o esfor¢co a favor da dedicacédo do
Brasil ao sagrado coracdo de Jesus Cristo; estabelecimento de ligacbes
diplomaticas com o Vaticano (REILY in VASCONCELOS, 2002, p. 137). Na
visdo protestante, o catolicismo estava ferindo a legislacdo que, em seu artigo
1°, previa:

E proibido & autoridade federal, assim com as dos estados federados,
expedir leis, regulamentos ou administrativos, estabelecendo alguma
religiao, ou vedando a criar diferencas entre os habitantes do pais, ou

servicos sustentados a custa do orcamento, por motivo de crencas ou
opinides filosoficas ou religiosas (REILY in VASCONCELOS, 2002, p. 137).

Nota—se nessa citacdo, a liberdade instituida abrangia as pessoas,
igrejas, associagdes e institutos agremiados, “cabendo a todos o pleno direito

de se constituirem e viverem coletivamente, segundo o seu credo e a sua
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disciplina, sem intervencao do poder politico” (REILY in VASCONCELOS, 2002,
p. 137).

Os religiosos e politicos adeptos do catolicismo, preocupados em evitar
a expansao protestante no Brasil, ndo se preocupavam em ferir diretamente a
legislacdo federal. (VASCONCELOS, 2002, p. 137). Mas, € importante
enfatizar que os batistas, como os demais protestantes presentes em Mato
Grosso, foram também perseguidos no Estado por pessoas que as vezes nem
eram adeptas do catolicismo.

O pastor Urbieta registra que ja na década de 1910, nos primeiros anos
de trabalho batista no MT, j& houve perseguicfes: “os inimigos do Evangelho
trovejavam apupos, vaias e injurias contra nés”. (URBIETA, 1960, p. 27).
Ainda, Urbieta frisa que esses “inimigos”, além dos fiéis da igreja catdlica, eram
muitas vezes coronéis ou homens de influéncia na sociedade, que se sentiam
contrariados pela lideranca de pastores, ou ainda jagungos e criminosos que se
incomodavam com a postura moralista dos batistas.

Segundo o pastor batista Jodo Gregorio Urbieta, em 1911, na cidade de

Corumba:

Certa noite estdvamos assistindo o culto em casa do Tenente Cunha
Pontes, quando um grupo de homens posta- se em frente a casa.
Reconheci no meio da chusma, as autoridades e os redatores do jornal
onde eu trabalhava. Sai a rua e convidei-os a entrar- Nao- disse-me o
Promotor da Justica, nés viemos aqui € para meter o pau nesse sujeito. E
apontou para o pregador. (...) Um dia fui apedrejado na rua Antdnio Jodo e
muitos dos meus amigos tornaram-se inimigos, mais rancorosos (...)
(URBIETA, 1960, p. 25-26).

Ha registro inclusive de um caso em que um membro da Igreja Batista
em Mato Grosso foi procurado por um cavaleiro, no horario de culto, para ser

assassinado. Conforme Urbieta, ele:

(...) dirigia culto num domingo & noite e um homem estava inquieto no
banco. Diversas vezes fez mencdo de se levantar mas aquietava-se
novamente. Despedida a congregacao, o cavalheiro continuava assentado,
porém, impaciente. Fui cumprimenta-lo e éle disse-me:

- O senhor sabe o que vim fazer aqui?

- O senhor conhece a Rosalinda Pereira Braga?

- Conheco, ela € membro de nossa igreja.

- e 0 senhor conhece o Jodo Buchura?

- Sim, senhor. Ele é também de nossa igreja.

- Ora, pois eu contratei casamento com a Rosalinda e combinamos em eu
ir a fazenda preparar a casa e depois voltaria neste més para marcarmos o
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dia do casamento. Fui, arrumei tudo e voltei no prazo marcado e eis que a
encontro de casamento tratado com o Jodo Buchura. Eu vim previnido para
0s matar e 0 meu cavalo esta ali do outro lado do rio, prontinho para eu me
escapulir, mas, diante do que eu ouvi esta noite na sua pregacao, eu
desisti do meu intento.

Dei-lhe os meus parabéns, os meus conselhos e nunca mais o vi. Foi o
poder do evangelho, que evitou uma catastrofe (URBIETA, 1960, p.45).

Além da perseguicdo aos adeptos do protestantismo, também houve
casos de templos batistas destruidos, como por exemplo, de Aquidauana o
qual sofreu um inicio de incéndio numa noite de culto, no final da década de
1910 (URBIETA, 1960, p. 45- 46).

Como ja afirmamos, as perseguicbes nem sempre se davam por
intolerancia religiosa, mas por disputa de poder, em um Estado que se
encontrava liderado por muitos coronéis e bandidos. Esse periodo da histéria
do Mato Grosso € marcado pela violéncia, caracteristica do sistema colonial de
exploracdo dos recursos naturais (CORREA, 1995, p. 16).

A Igreja Batista em Mato Grosso vivenciou o periodo em que o Estado
se encontrava nas méaos dos grandes senhores de “Baraco e Cutelo”, que
foram os responsaveis por impor a sociedade a condi¢cdo de um povo armado
perante a violéncia politica. A cultura armamentista se transformou em uma
atividade econbmica em resposta a uma postura politica. O coronelismo
guerreiro gerava o que Corréa classifica como banditismo endémico. Tanto no
Norte quanto no Sul de Mato Grosso a luta armada esteve totalmente presente
e controlada por uma oligarquia nortista e de Cuiaba, durante a Republica
Velha, a republica dos coronéis. A relacdo de coronéis e bandidos no periodo
republicano apresentou caracteristicas definidas em duas fases acabadas entre
as décadas de 1930 e 1940 (CORREA, 1995, p. 16-17).

A violéncia politica no Estado era resultante do processo historico,
recheado de elementos de conflito como a guerra com o Paraguai e as
repercussdes da invasdo no territério mato-grossense, e as consequéncias
politicas e sociais da passagem do regime monarquico para o republicano.
Esse momento histérico permitiu o acirramento das disputas em busca de
legitimidade de poder a nivel local e também estadual (CORREA, 1995, p. 18).

Mas nem todas as igrejas batistas do Estado enfrentaram represalias. A
partir da década de 1940, a Igreja Batista em Rio Verde, por exemplo,

desfrutou de grande paz durante o seu estabelecimento e expanséo, devido a
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dois fatores. O primeiro esta relacionado a imensa participacdo de seus
adeptos na sociedade: na cidade as escolas publicas eram precérias, e 0 unico
professor que se dispunha a ir dar aulas particulares do ensino bésico as
criancas e jovens era batista. Quando do loteamento das quadras e fundacéo
das ruas da cidade, alguns membros da igreja batista ajudaram no trabalho de
agrimensura dos funcionarios do governo. Além disso, 0s representantes do
catolicismo em Rio Verde eram da Missdo Salesiana, que, devido as
dificuldades de locomocdao, vinha apenas esporadicamente a localidade para
dar assisténcia a pequena capela catdlica (atual Catedral de Nossa Senhora
Auxiliadora). Na realidade, a principal agressao aos adeptos da Igreja Batista
da referida cidade veio de baixo: “das pulgas e percevejos alojados nos bancos
da igreja de pau-a-pique” (GASPARINI, 2004).

No Estado, os batistas ndo deixavam de evangelizar e fundar igrejas
mesmo com as perseguicdes que enfrentavam, e diversas vezes adquiriam

propriedades para realizar a expansao da missao batista em Mato Grosso.

MACHISMO COMO OBSTACULO NA PREGACAO BATISTA NO MATO
GROSSO

Apesar da presenca do machismo no meio batista, as mulheres
batistas em Mato Grosso conquistaram espacos no trabalho evangélico,
galgando degraus especialmente na area de educacdo em séries iniciais e na
area da saude. Contudo, nos primeiros anos elas sofreram sancdes por parte
de certas liderancas, em especial do missionario Sherwood.

Na ideologia Batista, as mulheres tém tanto direito quanto os homens e
devem ser respeitadas, pois, com seus maridos, elas formam o alicerce das
familias, sendo as principais responsaveis pela educacdo de homens e
mulheres de bem. Elas tém também direito de trabalhar fora de casa, se fosse
necessario ou desejassem, e sao importantes na evangelizacdo e dentro da
Igreja assim como na sociedade em geral.

Contudo, no caso do Mato Grosso, durante os primeiros anos de
trabalho batista as mulheres sofreram muito preconceito, mesmo quando
trabalhavam na comunidade exclusivamente em prol da igreja. Seus esposos
nao queriam que suas companheiras saissem de casa e ganhassem

notoriedade do espaco publico.
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Segundo Nogueira (2004, p. 78), a missionaria Ana Wollerman
denunciou a discriminagdo que o missionario Sherwood tinha ativado contra as
mulheres no Mato Grosso. Wollerman n&o aceitou o fato de as mulheres serem
obrigadas a fazer suas ora¢c6es numa sala nos fundos da igreja, de modo a
ceder espaco para os homens no saléao principal do templo.

Na visdo de Sherwood, as mulheres batistas ndo podiam cortar os
cabelos. Certa vez, uma senhora da Igreja Batista que quebrou o brago e n&o
conseguia pentear o cabelo comprido, cortou seu cabelo, sendo por isso,
excluida da Igreja. As mulheres precisavam se desfazer de todas as suas jbias
e objetos de ornamentacdo ao se tornarem membros da igreja. A vestimenta
permitida consistia em saias compridas e blusas com manga.

A missionaria Ana Wollerman, em meio a essa situac¢do, buscou em
primeiro lugar amparar este grupo de senhoras e, muito mais tarde se
organizou através da Unido Feminina Missionaria Batista de Mato Grosso. Com
0 passar dos tempos, muitas dessas restricbes, especialmente no que diz
respeito aos usos e costumes, foram extintas, como por exemplo, as mulheres
usarem saias compridas, blusas com mangas, cabelos longos, entre outras
(NOGUEIRA, 2004, p. 78-79).

A defesa dos direitos das mulheres foi uma heranca que Ana
Wollerman trouxe da cultura estadunidense. A luta das mulheres por meio da
manifestacdo feminista criou em todo o mundo opositores severos a inclusédo
da mulher em quaisquer atividades, fosse do saber, profissional, entre outras. E
possivel que na formacdo religiosa o pastor Sherwood tenha recebido esta
orientacdo repressora, 0 que justificaria o fato de sua esposa nao ser
mencionada em nenhuma viagem ou atividade eclesiastica, tendo somente a
funcéo de cuidar dos filhos e da casa (SCOTT in NOGUEIRA , 2004, p. 78).

Conforme Maria Abadia da Silva, as mulheres brasileiras tiveram de
vencer 0s obstaculos e transgredir regras e normas determinadas pelo
catolicismo, pelos governos e pelos politicos para terem o direito de acesso a
educacgéo escolar. Os pais ndo aceitavam que suas filhas fossem a escola e
guando aceitavam, procuravam as congregacdes religiosas na conviccao de
que suas filhas seriam educadas na doutrina do cristianismo e nos bons
costumes. As congregacoes religiosas no pais colocavam em pratica a doutrina

cristd da Igreja Catodlica e implantaram suas instituicbes escolares, onde
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ofereciam cursos e aulas para meninas e meninos (SILVA, 2005, p. 45).

Desde o0 periodo colonial no Brasil, as mulheres enfrentaram
discriminagfes da Igreja Catolica. Durante o século XIX, em todas as escolas
era totalmente proibida a inclusdo de criancas negras, mesmo livres. Também,
em algumas regides do pais, as mulheres — de qualquer cor — foram proibidas
de frequentarem as escolas (FILHO in SILVA, 2005, p. 47). No Brasil, quando
nao existiam escolas formais, a educacgéo se dava nos sermdes dos padres na
missa dominical, por intermédio das normas de comportamento social, pelas
palavras dos coronéis, na realidade pronunciada pela boca de um juiz ou pelo
bispo. A educacdo também ocorria nas familias, no(s) trabalho diario dos
trabalhadores, nas rebelides, nas fugas, nos rituais e nas festas religiosas, nas
tentativas de organizacdo dos trabalhadores, nos movimentos populares e
culturais (SILVA, 2005, p. 47).

A denominacéo batista buscava oferecer as mulheres oportunidades de
educacdo, para que pudessem também compor a mao-de-obra qualificada
tanto para o mercado de trabalho quanto para a atuacédo na sociedade civil e na
obra missionaria.

No Mato Grosso houve mulheres convertidas, mas estas eram
proibidas de frequentar a Igreja Batista por decisdo de seus esposos
“perigosos”, 0s quais juravam-nas de morte se caso se batizassem nha
denominacéo evangélica. Um exemplo pode ser mencionado, como o da Dona
Graciana que residia num vilarejo conhecido como Divisa. Ela foi jurada de
morte pelo seu marido Belé caso se batizasse. Mesmo assim, Graciana

desobedeceu seu esposo:

(...) eu j& sou crente e quero me batizar, mas o Bel0 j& disse que se eu me
batizar éle me mata. Quando éle fala assim faz mesmo, porque é muito
malvado, mas eu prefiro morrer obedecendo a Jesus a viver em
desobediéncia. Se o senhor, esta pronto a me batizar assim mesmo, eu
também estou pronta... (URBIETA, 1960, p. 63).

Com o passar do tempo, a batista Graciana conseguiu que seu esposo

se convertesse a denominacao Batista, 0 que gerou muito comentario na

comunidade:

Muitos diziam: “N&@o vamos assistir a reunido de Gregoério, porque ele faz
uma oracao que a gente vira mesmo! Nao tdo vendo o Bel6? Quem diria!”
(URBIETA, 1960, p. 63).
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Muitas mulheres batistas, que eram também donas-de-casa
participaram no desenvolvimento da Igreja Batista em Trés Lagoas, como por
exemplo, nas pregacdes biblicas, nos trabalhos bragais, no auxilio financeiro
por meio dos dizimos e ofertas, nas visitas de membros, na conversdo de
pessoas, entre outros.

A missionaria Ana Wollerman dirigiu muitas reunides da Convencao
Batista de Mato Grosso, especialmente em Trés Lagoas quando desafiou os
batistas do Estado a se engajarem na fundacao de escolas, igrejas, hospitais e
orfanatos.

Gostariamos de destacar que 0s principais personagens mencionados
neste capitulo foram as liderancas das igrejas batistas do Mato Grosso entre as
décadas de 1910 e 1940, mas que ndo foram o0s Unicos responsaveis pelo
crescimento da Igreja Batista neste Estado. Pelo contrario, precisamos
enfatizar a importancia dos servidores andnimos que sdo a base dessa
congregacao religiosa. Gracas a atuacdo dos primeiros membros foram
realizadas campanhas para arrecadacédo de recursos para fundacédo de obras
beneficentes, ndo sé no Estado como em outras regides do Brasil.

No Estado de Mato Grosso, a época, as mulheres e o0s jovens
formavam grupos sociais que ndo contavam com politicas publicas para sua
promocado pessoal e profissional. Essas pessoas encontravam na igreja uma

instancia que Ihes trouxe destaque social frente a comunidade.
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