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RESUMO: Compreendo as
representacbes do  satanico como
importantes objetos de estudo para a
historiografia, o presente artigo propde-se
a construir reflexdes sobre as
colonialidades que residem na atribuicéo
do satanico a determinados grupos,
debates sociais e religides. Para tal,
investiga-se como as percepgdes sociais
do satanico estdo entrelagadas com a
histéria dos Estados Unidos, trilhando seu
caminho até as décadas de 1960 e 1970 e
ao cinema de horror do periodo. Nesse
sentido, alguns filmes do ciclo Horror
Satanico permitem pensar sobre as
fungdes sociais do medo no cinema de
horror, sobre a historicidade de medos
religiosamente orientados e questionar os
usos politicos e culturais de Sata. Em
funcao de tais objetivos, o artigo pauta-se
nas propostas conceituais e teoricas de
Walter Mignolo (2017), Joaze Bernardino-
Costa, Nelson Maldonado-Torres e Ramoén
Grosfoguel (2024), a respeito do conceito
da colonialidade, e Max Weber (2004), W.
Scott Poole (2009), Mary Anne Junqueira
(2018) e Joseph Abraham Levi (2007) para
pensar sobre a histéria dos Estados
Unidos.
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ABSTRACT: Understanding
representations of the satanic as important
objects of study for historiography, this
article proposes to reflect on the
colonialities embedded in the attribution of
the satanic to certain groups, social
debates, and religions. To this end, it
investigates how social perceptions of the
satanic are intertwined with the history of
the United States, tracing a path to the
1960s and 1970s and the horror cinema of
that period. In this sense, certain films from
the Satanic Horror cycle enable an
examination of the social functions of fear
in horror cinema, the historicity of
religiously-oriented fears, and the political
and cultural uses of Satan. To support
these objectives, the article draws on the
conceptual and theoretical frameworks of
Walter Mignolo (2017), Joaze Bernardino-
Costa, Nelson Maldonado-Torres, and
Ramon Grosfoguel (2024) regarding the
concept of coloniality, and of Max Weber
(2004), W. Scott Poole (2009), Mary Anne
Junqueira (2018), and Joseph Abraham
Levi (2007) for understanding United States
history.
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INTRODUGAO

Seja no ambito de debates politicos, em noticias jornalisticas, no cinema, em
animacgdes, em séries, videos do Youtube, TikTok, Instagram e demais espagos
midiaticos publicos nacionais e internacionais, € sempre possivel encontrar
representacbes de Satd e classificagbes cambiantes do satanico. Ora com seus
proeminentes chifres, ora como figura comica; associado a discursos politicos de
esquerda, de direita ou de extrema-direita. Em alguns casos, suas ambiguidades
fazem-se evidentes, conduzindo a questionamentos para além da dicotomia entre
Bem e Mal. Essa polissemia de significados n&o é recente e, a seguir, destaco alguns
exemplos importantes para iniciarmos nosso debate, o qual percorre um caminho que
parte das percepgdes sociais do satanico nos Estados Unidos e chega até o cinema
de horror'! da década de 1970.

Historicamente construidos, esses exemplos trazem discursos que possuem
pontos em comum. Evocando o aumento de violéncia no pais, o afastamento em
relagao as instituicdes cristas e as profundas crises politicas em curso, neles o campo
do satanico é o que esta diametralmente oposto a um modelo de cristianismo, € o que
fornece forma e conteudo ao que deve ser temido e combatido para que uma ordem
se mantenha. O medo torna-se arma para a manutencao do poder, da colonialidade,
e, para desarma-lo, é preciso primeiro saber reconhecer suas faces, muitas delas
entrelagadas as mobilizagdes de Sata.

Em 1972, em coautoria com C.C. Carlson, o apresentador de televisao
evangélico Harold Lindsey escreveu o livro Satan Is Alive and Well on Planet Earth
(1972), no qual abordou as manifestacdes saténicas na sociedade contemporéanea:

“[...] “Bruxas e satanistas, espiritos e demonios surgiram em nossa geragao’.

1 Ressalta-se que os filmes apresentados no decorrer deste artigo sGo compreendidos como
fontes histéricas para a andlise das representacdes sociais do satdnico. Nesse sentido, alguns
autores constituiram o aporte metodoldgico da andlise, como Michele Lagny (2009),
Alexandre Busko Valim (2006; 2012), Douglas Kellner (2001), David Bordwell e Kristin Thompson
(2013) e Rick Altman (2000). Lagny, por exemplo, auxilia a observar o cinema como prdtica
social e um gerador de prdticas sociais, que suscita transformacdes, veicula representacdes
ou apresenta modelos. Por sua vez, Valim incentiva investigar os meios “[...] pelos quais alguns
filmes tentam induzir os individuos a se identificar com as ideologias, as posicoes e as
representacdes sociais e politicas dominantes e que quais as rejeicoes a essas tentativas de
dominacdo podem contribuir para uma visdo mais critica da sociedade (Valim, 2006, p. 27).
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(LINDSEY, 1972, p. 15) Ao longo da obra, filmes de terror, como Rosemary 's Baby
(1968) e The Reincarnate (1971), foram mencionados para demonstrar uma
preocupagao social com a emergéncia do Ocultismo e ressaltar “como Sata esta
usando o mundo do entretenimento para expandir seu reino. Quando os filmes nao
estdo apresentando sexo, violéncia ou temas satanicos, observamos uma o6bvia
zombaria da fé cristd” (LINDSEY, 1972, p. 94).

Em sua capa, tons vermelhos e quentes prevalecem, mantendo o destaque em
Satd como elemento principal do titulo. Muitos outros livros do periodo também
apresentavam a mesma preocupacao e estética, vinculando uma atividade satanica
ao comunismo, a esquerda politica, as pautas contraculturais, aos movimentos sociais
€ as novas expressoes religiosas que passaram a ganhar mais espac¢o nos Estados
Unidos.?

No mesmo livro, um topico é reservado para falar sobre os perigos do
comunismo em oposi¢cdo aos ensinamentos cristdos. O autor baseou-se em The
Naked Communist (1958), de W. Cleon Skousen, segundo o qual o materialismo
comunista busca acabar com as familias estadunidenses, denunciar Deus, as
escrituras, a existéncia do espirito e a santidade da vida humana intelectual, afinal, no
comunismo “ndo ha lei. Nao ha Deus” (SKOUSEN apud LINDSEY, 1972 [1961], p.
76). Em seguida, a cartilha anticomunista de J. Edgar Hoover, Masters of Deceit
(1958), é citada para embasar o argumento de que o “Comunismo nao € apenas uma
outra filosofia politica, mas uma religido. [...] [que] fornece respostas diametralmente
opostas a verdade de Deus” (LINDSEY, 1972, p. 77).

As argumentagdes que embasavam posicionamentos anticomunistas no

periodo continuam sendo articuladas nos debates politicos atuais, sob a luz de outro

2 Desde a década de 1960, os Estados Unidos observavam transformacdes importantes em
sua configuracdo religiosa, profundamente vinculadas ao pds-guerra, & Guerra Fria, ao
desenvolvimento da Guerra do Vietnd € a um novo dinamismo no campo cultural. Enfre as
novas expressdes religiosas do periodo, para além do Satanismo autodeclarado, estdo a
Bruxaria Moderna, a Wicca e outras prdticas ndo necessariamente vinculadas a uma
instituic@o. A nova dinédmica religiosa do periodo abriu espaco para uma corrente sociolégica
falar sobre um Ressurgimento do Ocultismo, ainda que a ideia de um retorno - se é que algo
realmente se foi, em primeiro lugar - seja passivel de critica. Acerca desse tema, algumas
reflexdes sGo encontradas nos trabalhos de Lennart Ejerfeldt, Sociology of Religion and the
Occult Revival (1975); e de James Webb, The Occult Underground (1974) e The Occult
Establishment (1976). Os conceitos de Novos Movimentos Religiosos (NRMs) e Movimento New
Age (NA) também foram usados para categorizar as transformacdes no campo religioso. Com
base em Paul Heelas (1996), Hugh B. Urban (2015) discute as espiritualidades NA,
argumentando sobre uma diferenciacdo frente a rigidez do conceito de religido.
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contexto social. O prefacio atual de O Comunista Exposto, escrito por W. Cleon
Skousen em 1958, discorre sobre a importancia da tradugao do livro para o portugués
em 2018 (ano da eleicdo de Jair Bolsonaro), ressaltando: "O Comunista Exposto
apresenta toda a agenda da esquerda. Lendo o livro, vocé vai pensar que foi escrito
no ano passado. Ele mostra o que as esquerdas estao tentando fazer com a familia
americana e como estao tentando destruir nossos valores e nossa moralidade judaico-
cristd" (CARSON apud SKOUSEN, 2018, p. 06). O pensamento e as pesquisas de
Hoover, por sua vez, permanecem sendo utilizados por autores para argumentar
sobre os perigos do comunismo, como é o caso do livro de Paul Kengor, The Devil
and Karl Marx: Communism's Long March of Death, Deception and Infiltration (2020).

A partir de um argumento ideoldgico semelhante, Steve Hotze, do Partido
Republicano do Texas, conhecido por suas pautas contrarias ao movimento
LGBTQIAP+, argumentou que o que chama de “transgenerismo” - com o sufixo “ismo”
para indicar uma suposta patologia - faz parte de um “[...] movimento saténico em
nosso pais que promove o mal de todas as formas” (HOTZE, 2015). Sua fala foi
noticiada por jornais do periodo e recuperada recentemente pelo The Guardian, apés
0 posicionamento do politico contra o tratamento preventivo para HIV.

Hotze n&o é o unico nem o primeiro a classificar as pautas da luta LGBTQIAP+,
as religides ndo cristds e as formas de pensar o mundo nao eurocéntricas como
satanicas, desvios da ordem e manifestagdes de um mal que precisa ser combatido
antes que consolide a corrupcao da fé e da alma dos cidadaos. Em sincronia com
Hotze, a opinido de Walter Camier para o jornal Scranton Times-Tribune, expressa
seu receio quanto ao aumento da criminalidade e sua relagdo com uma “crise
espiritual na alma humana” (CAMIER, 2025). Para ele, tornar a América (leia-se
Estados Unidos) 6tima (ou grande) novamente, significa lutar pela cristandade que
exclui a diversidade religiosa, sexual, de afetos e de direitos. Citando o livro de John
Daniel Davidson, Pagan America: The Decline of Christianity and the Dark Age to
Come (2024), o leitor do jornal argumenta que o "neopaganismo esta, obviamente, em
consonancia com o aborto, eutanasia, transgenerismo e com o Satanismo” (CAMIER,
2025).

Essa diversidade de exemplos que conectam religides, politica e passados
vivos no presente, demonstra a importancia dos estudos sobre religides de forma a

ultrapassar adjetivagdes simplistas e superficiais. Ressalta-se que ndo cabe aqui o
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questionamento da veracidade da fé religiosa sob pretensdes desmistificadoras ou
afirmacgdes de cunho proselitista (MATA, 2010), assim como as religides ndo sao aqui
compreendidas como sobrevivéncias ou aspectos irracionais de sociedades menos
evoluidas. Tal abordagem inferioriza um tema de pesquisa, reforga estereotipos
religiosos e culturais, e caminha na contramao do reconhecimento de suas relacdes
politicas e de seu impacto social. Situar a crenca e as mobilizagbes de Satda como
tracos de um passado irracional € uma atitude pouco elucidativa e também
contraditéria, uma vez que tais mobilizagbes nédo constituem tracos de um passado
imovel, mas integram passados e presentes vivos, incorporam-se a discursos politicos
e compdem distintas expressodes religiosas e culturais, seja em um sentido teoldgico
ou simbodlico.

Dessa forma, o presente artigo propde-se a pensar sobre a historicidade das
compreensdes sobre Satd e sobre o satanico na historia dos Estados Unidos,
realizando um dialogo principalmente com os estudos sobre as colonialidades do
poder, do saber e do ser, a partir de Walter Mignolo (2017), Joaze Bernardino-Costa,
Nelson Maldonado-Torres e Ramoén Grosfoguel (2024). Busca-se investigar os
motivos de uma frequente categorizagdo do satanico como o “outro” cultural e
religioso, dindmica que se estende ao mundo politico e é constantemente evocada em
distintos momentos da histéria do pais. Compreendendo a religiao e os usos de Sata
como um ambiente de disputas que se expressa em diversas midias, observa-se
como o ciclo cinematografico Horror Satanico, durante a década de 1970, construiu e
veiculou representacdes do satanico profundamente vinculadas as colonialidades que
compunham o cenario cultural do pais apds as transformagdes contraculturais e

religiosas que marcaram os anos 1960.
COLONIALIDADE, RELIGIAO E O SATANICO

Seja nos Estados Unidos ou em outros paises, as atribuicbes do satanico
integram um ambiente de disputas que entrelaga religides, politica e cultura. Ao longo
do tempo, suas caracteristicas fisicas, como chifres, cor e textura da pele, seus olhos
e estatura permanecem presentes em suas diversas representag¢des, enquanto o
significado desse conjunto de atributos altera-se conforme as intencbes de quem

deles faz uso e daqueles que os leem. Além de identificar nas imagens e nos discursos
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a referéncia historica dos chifres, cascos e das asas de Sata, da ideia de pactos
demoniacos, € igualmente importante questionar a quem essas caracteristicas sao
atribuidas socialmente. Quem usa os chifres satanicos? Quem efetua um pacto com
Sata? Quem combate essas forcas satanicas? O que este Sata defende? Desde que
chegou as colbnias durante o século XVI, Sata parece ser um outro lado da moeda de
face divina - junto a pauta oculta da colonialidade em relagdo a Modernidade —
adaptando-se as realidades sociais as quais € empregado.

Se a colonizacdo no ambito do saber € um produto da colonialidade que
permanece reproduzindo légicas politicas, cognitivas e de existéncia (Maldonado-
Torres, 2024), o campo das religides € também um espago e uma ferramenta que
pode tanto contribuir para a manutencao da colonialidade quanto para a construcéo
de outros saberes e praticas decoloniais. Estudar religides - e Sata - contribui para
elucidar historicamente as colonialidades do poder, do ser e do saber; permite
identificar os modos pelos quais os sujeitos colonizados experienciam a colonizagao,
inclusive através das midias e espacos publicos de circulagdo de conhecimento, “[...]
ao mesmo tempo em que fornece ferramentas conceituais para avangar a
descolonizacédo” (MALDONADO-TORRES, 2024, p. 29).

Na compreensao de Walter Mignolo (2017), um dos fundamentos histéricos que
sustentam a Matriz Colonial de Poder (MCP) é teoldgico: “a colonialidade tinha seu
fundamento na teologia, ou seja, na teopolitica do conhecimento” (Mignolo, 2017, p.
09). Ou seja, “uma hierarquia espiritual/religiosa que privilegiava espiritualidades
cristdis em detrimento de espiritualidades nao cristds/ndo ocidentais foi
institucionalizada na globalizagdo da Igreja Crista (catdlica e depois protestante)”
(MIGNOLO, 2017, p. 11).

Um dos importantes argumentos do grupo Modernidade/Colonialidade diz
respeito aos marcadores da civilizagao postos em pratica apds a suposta descoberta
das Américas, vinculados a catastrofe metafisica e a uma distor¢ao do significado de
humanidade: “A ‘descoberta’ agora apareceu como um agente histérico com o direito
e dever de nomear o mundo, classifica-lo e usa-lo para seu proprio bem-estar’
(MALDONADO-TORRES, 2024, p. 37). Esse ato de nomear e separar foi o ponto de
partida da modernidade, produzindo uma transformacao epistemologica e os
conceitos de religido e raca; uma classificagdo arbitraria a partir de um dualismo

maniqueista que estabelece o colonizador como o bom e o colonizado como o mal,

258 Revista Eletrénica Trilhas da Historia, v. 15, n. 31 EDICAO 2025/2, ISSN: 2238-1651 22fd22222238-1651



3 Rafaela Arier]ti Barbieri
7'. } O DIABO QUE~ DEVEMOS CONHECER: REFLEXOES SOB~RE HISTORIA DAS
RELIGIOES, COLONIALIDADES E REPRESENTACOES DO SATANICO

O

extrapolando o postulado cartesiano “penso, logo existo” rumo a sua possivel

complementariedade: outros ndo pensam ou, ainda, outros nao existem:

Em suma, a aplicagdo universal de algo chamado religido e a formulagao de
excecdes radicais a ela em referéncia aos povos do Novo Mundo e aos
escravos trazidos da Africa abriram um universo de significados que culminou
na naturalizagao da inferioridade, na crenga em diferencgas ontolégicas entre
diferentes grupos de seres humanos e na produgido do que Fanon chamou
de divisao maniqueista, que tornava os colonizadores bons e os colonizados
essencialmente maus” (MALDONADO-TORRES, 2014, p. 703).

As atribuicbes e usos do satanico estdo profundamente atrelados a essa
transformacao epistémica e as classificagcbes eurocéntricas dos povos entédo
colonizados, classificagdes que permanecem sendo articuladas apds a independéncia
dos Estados Unidos. Mesmo uma col6nia pensada para ser uma extensido da Europa
e que posteriormente adquire o estatuto de centro (QUIJANO; WALLERSTEIN, 1992;
QUIJANO, 2009) e passa a empregar uma légica imperialista em direcao a outros
paises apds a Segunda Guerra Mundial, ainda é um pais colonizado. Nele, a
estratégia de denominar a cultura e religido do outro como satanica expressa uma
colonialidade e uma reconfiguracado do racismo que esta de acordo com os eixos de

um projeto colonial.
O SATA ESTADUNIDENSE

Como vimos, portanto, Sata nem sempre existiu na América, trouxeram-no até
aqui. Isso significa tragar uma importante linha diviséria entre o mundo cultural e
religioso anterior e posterior a invasdo europeia e ao processo de colonizagdo dela
decorrente. Se desde o século XVI o projeto inquisitorial atacou as mulheres
consideradas bruxas em alguns locais da Europa, considerando-as agentes de Sata
€ um perigo ao dominio cristdo e a sua expansao politica, a légica que o embasa
também chegou as colbnias americanas no projeto da Colonialidade/Modernidade.
Conforme explica Erik Dorff Schmitz (2023), as estruturas de controle vinculadas a
moral judaico-crista formalizadas no ambiente europeu ultrapassaram suas fronteiras
geograficas: “mudaram-se os tempos e os lugares geograficos, mas a loégica foi
semelhante: identificar, emudecer e eliminar aquilo que estava fora da ldgica
ideoldgica dominante” (SCHMITZ, 2023, p. 205).
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As populagdes originarias, suas praticas religiosas, seus costumes e modos de
vida foram desrespeitados e violentados quando lidos sob a dtica do satanico,
demonizados. A satanizagdo remete aqui a uma redugdo da produgédo cultural e
religiosa dos povos indigenas e africanos escravizados a subalternizagéo e exclusao
(MENDONCA; PACHECO, 2022).

Quando observa-se particularmente o caso estadunidense, é possivel
compreender como as expressdes e usos de Satd sao repletos de singularidades
apesar de sua heranca crista europeia, o que esta em consonancia com a afirmacéao
de Maldonado-Torres: “A colonizacdo € uma agao criadora, ndo um veiculo passivo
de ideias e interpreta¢des anteriores” (MALDONADO-TORRES, 2014, p. 694). Sua
chegada aos Estados Unidos deu-se por meio de um projeto colonizador aplicado em
um ambiente religioso e cultural heterogéneo. Catolicismo, Congregacionalismo
Puritano, Episcopalismo, Luteranos, Reformistas, Anabatistas, Batistas (Gerais e
Particulares)® sdo apenas algumas das expressdes religiosas institucionais que
podemos mencionar neste periodo apos a invasao.

Os espanhodis trouxeram consigo o Catolicismo durante a exploracdo das
regides, bem como uma percepgdo sobre Satd, bruxaria e heresia: “os rituais
religiosos indigenas, especialmente aqueles que de certa forma se assemelhavam
aos sacramentos cristdos, passaram a ser vistos como “inversdes satanicas” dos ritos
catélicos” (POOLE, 2010, p. 36). O controle dos corpos, das sexualidades e das

religiosidades, fez parte desse projeto moderno de colonizagdo. Concomitantemente,

3 Os batistas apresentam leituras heterogéneas da Doutrina da Predestinacdo e da expiacdo
de Cristo. Os Batistas Gerais creem na expiacdo geral, sesgundo a qual Cristo morreu por todos
e ndo somente para os eleitos. Alguns de seus representantes sdo Robert Browne, John Smith,
Thomas Helwys e John Murton. J& os Batistas Particulares, mais préximos do Calvinismo,
acreditavam que Cristo morreu apenas para os eleitos, representados por Henry Jacob, John
Lathrop e Henry Jessey, que chegaram, em 1620, na Nova Inglaterra. Na colénia, Roger
Williams fundou, em Rhode Island, a primeira Igreja Batista no territério entre 1638 e 1639. Em
1652, uma cisdo na Igreja conduziu a um ramo que se filiou ao Arminianismo (Williom
Wickenden e Gregory Dexter) e outro que se aproximou do Calvinismo (Thomas Olney). Os
debates sobre a quem se aplica o estado de graca divino, guem tem acesso a salvacdo e
como o fiel deve buscd-la e garanti-la povoaram as diversas igrejas Batistas nos Estados
Unidos. Entre os Batistas do Livre Arbitrio presentes na Carolina do Norte (1729, Paul Palmer),
na Nova Inglaterra (1780, Benjamin Randalll e em Tennessee (1785, Robert Heaton),
predominava a crenca na expiacdo geral de Cristo, ainda que a salvacdo confinuasse
dependente da fé individual e da aceitacdo de Cristo. (Fisher, 2011; Hinson, 1982). Entre os
batistas, é frequente a experiéncia pessoal de conversdo que instaura a certeza da salvacdo.
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protestantes e outras expressdes da fé cristd também associaram os povos originarios
a Sata.

Essa configuragao das religides no que se tornaria o futuro territorio do pais ja
elucida um pouco a leitura colonizadora que vé o satanico na alteridade, entretanto,
foi a ida de colonos anglo-saxdes protestantes para a Virginia (1607) e regiao da Nova
Inglaterra (1620-1630), que transformou, segundo Joseph Abraham Levi (2007), o que
viria a caracterizar o ambiente religioso do futuro Estados Unidos. Interpretando a
Doutrina da Predestinacdo, portada pelos puritanos, eles “se comparavam ao povo
hebreu atravessando o Mar Vermelho em busca da Terra Prometida” (JUNQUEIRA,
2018, p. 44) e consideravam-se o povo escolhido para criar o reino de Deus na Terra.
O conflito cotidiano contra as forgas satanicas que intencionam corromper esse
investimento de fé atravessa essa percepgao de mundo.

Compreendendo o impacto da Doutrina da Predestinagcéo no projeto nacional
estadunidense, destaca-se nela o espaco dedicado a Sata. Com base em excertos da
Confissdo de Westminster (1647), Max Weber (2004) demonstrou como esta
estabelece a existéncia de homens predestinados a vida eterna e outros
preordenados a morte eterna. Somente os homens predestinados a vida sao
determinados para o que € bom; enquanto aos homens maus e sem fé, a graga divina
€ negada, sendo abandonados a corrupgao e ao pecado: “a propria devassidao, as
tentagées do mundo e ao poder de Satd” (WESTMINSTER apud WEBER, 2004, p.
92). Para o estado de graga dos eleitos, “[...] ndo era adequada a solicitude indulgente
com os pecados do proximo [...], mas sim o édio e o desprezo por um inimigo de Deus,
alguém que portava em si o estigma da perpétua danacao” (WEBER, 2004, p. 111).
O lugar de Sata na doutrina, sua fungao na ascese intramundana e suas articulagoes
posteriores expressam disputas de poder e tém a potencialidade de endossar tal édio
e desprezo mencionados por Weber.

O efeito historico-cultural da Doutrina fez-se sentir no desenvolvimento do
Capitalismo e no projeto nacional estadunidense, na construcdo de um passado para
a nacao apos a Guerra Civil. Portada pelos puritanos evocados na qualidade de pais
da patria, ela expressou um entrelagamento entre religido e politica, legitimou e

forneceu justificativas para a escravidao®, para o racismo, para a destruidora Marcha

4 Enfatiza-se que, ainda que menos frequente, outro uso da doutrina foi feito posteriormente
por abolicionistas, como Harriet Beecher Stowe (1811-1896), que “pode ser considerada uma
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para o Oeste, para a violéncia contra mulheres julgadas em Salem e contra os povos
originarios que personificavam Sata e seus servos, tomados por pecados e heresias,
desumanizados aos olhos do colonizador.

Ao explicar os efeitos da ascese intramundana puritana e da Doutrina da
Predestinacdo no desenvolvimento do capitalismo, o autor permite perceber a
extensao desses elementos religiosos que se estabeleceram nos Estados Unidos por
meio das ramificagdes do protestantismo, do calvinismo, do Iluteranismo, do
anabatismo, dos quakers, do metodismo, do batismo, do arminianismo e outras. Essas
vertentes herdam e d&o continuidade (ora mais ou menos criticas) a percepgao crista
de Sata, que atua conscientemente como o extremo oposto da bondade divina.®

Acerca do Calvinismo, por exemplo, Weber destaca o carater pratico de sua
religiosidade, voltada a valorizagao do trabalho, do exercicio da vocagao pelo eleito
em fungéo da glorificacdo de Deus e sua obra no mundo. O eleito € uma ferramenta
de Deus e tem sua eleicao confirmada, repudiando as duvidas como tentacdo do
Diabo. Dessa forma, uma luta diaria se estabelece em prol dessa convicgdo, uma
confirmacao de fé conquistada pelo trabalho profissional sem descanso. Afinal, “vosso
adversario, o Diabo, vos circunda como um ledo que ruge, buscando a quem devorar:
resisti-lhe fortalecidos pela fé” PAULO apud CALVINO, 2008 [1559] p. 165). Em 1559,
Joao Calvino define as ag¢des do Diabo, o depravado pai das mentiras contra a obra

de Deus, que

[...] luta contra a verdade de Deus, obscurece a luz com as trevas, implica
com erros a mente dos homens, suscita o édio, inflama lutas e batalhas, tudo
para destruir o reino de Deus e afundar consigo os homens na eterna
perdigdo. Donde consta que é depravado, malicioso por natureza (Calvino,
2009 [1559], p. 162).

Acerca dos impactos dessas percepgdes,® William S. Simmons (1981)
argumenta que os puritanos, embasados em uma percepgdo do mundo como uma

arena de luta do bem contra o mal, “[...] acreditavam que os indios que habitavam

legitima representante dos puritanos da Nova Inglaterra, que viam a escraviddo como algo
que destruia a familia cristd, afetando o nidcleo moral e religioso da cultura dos Estados
Unidos” (Jungueira, 2018, p. 108).

5 Para um estudo detalhado do diabo cristdo nas leituras teolégicas de Jodo Calvino e
Martinho Lutero, ver a dissertacdo O Demoniaco no Protestantismo: analisando a
representacdo do Diabo em Lutero e Calvino - século XVI, de Eduardo Leote de Lima (2021).
¢ Qutros estudos auxiliam a compreender a leitura sobre Satd direcionada aos povos
origindrios, como os de David S. Lovejoy (1994) e John Demos (2004).
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essas regides adoravam demoénios, que os praticantes religiosos indigenas eram
bruxos e que os proprios indios estavam enfeiticados” (SIMMONS, 1981, p. 56).
Buscando justificar a existéncia dessas populag¢des no territorio, muitos colonizadores
consideravam sua religido como satanica e assumiam que “os indios eram
descendentes das Dez Tribos Perdidas de Israel, um grupo remanescente que,
privado de todo o conhecimento da verdadeira religiao, foi afastado do evangelho por
Satd” (MCDERMOTT, 1999, p. 540).

Francisco Cetrulo Neto (2017) também enfatiza o carater violento do uso
especifico desse modo de viver e se posicionar no mundo sob o prisma da fé religiosa,
uma fé intrinsecamente ligada a uma concepgéo politica de mundo, “com o objetivo
de hegemoniza-lo, imperialisticamente, em nome de Deus. Na realidade o que existe
de fato € uma civilidade etnocéntrica, com objetivos de dominacdo econémica e
politica” (NETO, 2017, p. 59).

Ainda que a primeira constituicdo dos Estados Unidos concedesse a Primeira
Emenda o Bill Of Rights’ com o objetivo de garantir liberdade religiosa, é preciso
lembrar que essa liberdade n&o se aplica a todos, e o conceito eurocéntrico de religiao
articulado nao é abrangente.® Os negros escravizados ndo eram compreendidos como
cidadaos (considerados 60% de um homem livre), e os povos indigenas eram vistos
como raga inferior, selvagem e primitiva que ameacava o projeto expansionista. As
religibes de ambos ndo eram reconhecidamente legitimas. Ao estudar o colonialismo
do pais no século XX, Marllon Rocha reconhece a manutencdo das formas de

opressao apds a emancipacgao: “[...] assim como os israelitas conduzidos por Moisés

7 Segundo Alexandre G. da Cruz Alves Junior: “a Primeira Emenda (The First Amendment) &
Constituicdo dos Estados Unidos da América é uma parte da Declaracdo de Direitos (Bill of
Rights) dos Estados Unidos da América. Impede, textualmente, o Congresso dos Estados Unidos
da América de infringir seis direitos fundamentais: Estabelecer uma religido oficial ou dar
preferéncia a uma dada religido (a “Establishment Clause” que instfitui a separacdo entre a
Igreja e o Estado); Proibir o livre exercicio de qualquer religido; Limitar a liberdade de
expressdo; Limitar a liberdade de imprensa; Limitar o direito de livre associacdo pacifica;
Limitar o direito de fazer peticdes ao governo com o intuito de reparar agravos. A Primeira
Emenda desautoriza explicitamente apenas o Congresso a inferferir nestes pontos. Confudo,
ao longo do tempo, os fribunais asseguraram a extensdo destas premissas a qualquer ramo
do poder judicial, executivo ou da sociedade civil” (ALVES JUNIOR, 2015, p. 11).

8 E preciso lembrar que, apenas em 1940, movida por necessidade de leis comuns sobre
liberdade religiosa, que a Suprema Corte incorporou as cldusulas da Primeira Emenda &
Décima-Quarta Emenda, tornando-as obrigatdérias para os governos estaduais e locais (WITTE;
NICHOLS, 2011).
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para a Terra Prometida, os escravizados libertos viviam em uma espécie de deserto
[...] a entrada em Canaa néo tinha sido possivel” (ROCHA, 2024, p. 34).

Apos o reconhecimento da independéncia do pais, em 1783, a primeira
Constituicdo dos Estados Unidos (1787) foi marcada pelos ideais iluministas e pela
ideia de separagao entre a Igreja e o Estado. A laicizagdo do Estado que busca
apaziguar uma nagao heterogénea, entretanto, ndo significa o fim da religido no
ambito do Estado e tampouco a tolerancia e o respeito a pluralidade de crencgas. Além
disso, os eurocéntricos ideais iluministas também reproduziam exclusdes e racismo.
A descolonizagao, por fim, ndo significou o fim da colonialidade, das relagées de poder

eurocéntricas, do racismo e violéncias contra as populagdes originarias:

A independéncia cristalizou o estatuto desses estados como uma esfera na
qual o sentimento nacionalista poderia se reproduzir e florescer. [...] A
independéncia ndo acabou com a colonialidade, meramente transformou sua
forma (QUIJANO; WALLERSTEIN, 1992, p. 549).

O HORROR AO SATANICO EM DIREGAO AO CINEMA (1970)

Chegando até as décadas de 1960 e 1970, o Sata estadunidense passou por
diversas modificagées, sendo usado por distintos grupos sociais e amplamente
veiculado na cultura da midia do periodo (KELLNER, 2001). Acerca desse contexto
estadunidense, é importante lembrar que apds as lutas sociais empreendidas por
distintos grupos que compuseram o cenario contracultural durante a década de 1960,
0s ganhos e as transformagdes foram diversos, mas encontraram uma crise no final
da década. A repressao policial e a violéncia contra grupos marginalizados
permaneceram e a desigualdade se aprofundou em meio a uma crise econémica que
abriu espacgo para o neoliberalismo. Segundo pesquisadores, como Sean Purdy
(2007) e David Harvey (2008), o liberalismo comegou a mostrar sinais de fraqueza no
final da década de 1960 em uma crise de acumulagéo: “o desemprego e a inflagao se
ampliaram em toda parte, desencadeando uma fase global de ‘estagflacdo’ que
duraria boa parte dos anos 1970” (HARVEY, 2008, p. 11).

Uma desconfianga em direcédo as instituicbes se intensificou, bem como em
relagdo as transformagdes culturais e religiosas da década de 1960 (como a

formalizagdo do Satanismo autodeclarado e chegada da Bruxaria Moderna e da
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Wicca), aos debates feministas e aos do movimento negro. Nesse sentido, fortaleceu-
se a concepgao de uma luta terrena constante contra Satd e seus agentes,
empreendida pelos eleitos salvos na graga divina, condensando novamente sob a face
de Saté as alteridades, os oponentes politicos e os movimentos sociais que ameagam
esse investimento e a manutengéo da colonialidade.

Tal conjunto de medos sociais encontrou sua expressao na literatura, nos
jornais e no cinema do periodo. O Horror Satanico®, por exemplo, foi um ciclo do
cinema composto por produgdes lancadas entre 1968 e 1969, as quais construiram e
veicularam representagées do Satanismo. Os enredos trazem um grupo de
personagens que direcionam veneracédo a Sata, ao Diabo, a Lucifer ou ao Principe
das Trevas. Eles se organizam em cidades pequenas ou no centro de metrépoles, sdo
ora mais, ora menos violentos, mas certamente realizam fortes criticas as religides
cristds. O Estado, a policia e outras instituicbes ndo conseguem deté-los, pois suas
agdes sado discretas, assim como podem integrar essas mesmas instituicbes e
corrompé-las, em um movimento que parte de seu interior. Nesses filmes, a instituicao
familiar tradicional ndo é estavel e pode ser invadida por jovens do movimento
contracultural, usuarios de drogas e mulheres divorciadas. A iconografia
compartilhada por esse conjunto de produg¢des inclui pentagramas, cruzes invertidas,
imagens de Baphomet, representagcdes de Sata, altares sacrificiais, velas pretas e
outros simbolos.

Nos filmes do género de horror, questionar e identificar quem sdo os monstros
e os herois da narrativa elucida justamente os mecanismos pelos quais a produg¢ao
constroi suas representagdes e busca definir o que deve ser temido e o que gera
segurancga e estabilidade. Nesse sentido, o Horror Satanico fala sobre seu presente,
diz algo sobre um momento e um lugar que constituem o contexto de sua produgao.

Em muitos filmes do ciclo, langados apds o sucesso de Rosemary’s Baby
(1968), nota-se a veiculagado de representagcbes problematicas e que reproduzem
valores coloniais, raciais, eurocéntricos e patriarcais. Uma das caracteristicas
bastante problematicas das produgdes € a forma como racializam personagens

negros e nao brancos em suas narrativas, submetendo-os a determinados espacgos,

? O estudo completo que sistematizou o ciclo Horror Saténico a partir de uma perspectiva que
dialoga com a Histéria Social do Cinema e a Histéria das Religides pode ser conferido na tese
de Rafaela Arienti Barbieri (2024).
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funcdes narrativas e estere6tipos que reforgcam violéncias e uma percepgao racista ja
enraizada no meio social e na historia nacional.

Assim como no caso da representacdo das mulheres no ciclo, a violéncia
cometida narrativamente ancora-se, estipula e legitima outra forma de contencdo do
que ¢é considerado um perigo social, um controle de corpos ja exercido
contextualmente, quando, por exemplo, o presidente Lyndon Johnson direcionou a
classe média branca os programas sociais para a redugdo da pobreza; quando se
formou um novo apartheid racial nas metrépoles e a desigualdade social se
aprofundou; quando se reprimiram violentamente as manifestagdes por igualdade
racial e varios outros exemplos encontrados no periodo e muito além dele.

Até onde esta pesquisa alcangou, nenhum dos 35 filmes do ciclo foi dirigido por
uma pessoa negra. No que se refere ao interior das narrativas, existem poucos
personagens nao brancos, principalmente em posi¢des que extrapolam a classe baixa
ou que impulsionam uma critica social acerca dos problemas especificos de pessoas
periféricas. A complexidade das questdes que envolvem tais grupos nao é
contemplada. Quando representados, sdo antagonistas estereotipados, violentos,
com pouca profundidade narrativa, muitas vezes enquadrados em poucos frames,
sem proferir qualquer palavra. As categorias racistas sao tdo proeminentes, que até
mesmo se encontram casos de blackface'. Por outro lado, a inexisténcia de
personagens nao brancos também esta repleta de significados, como podemos
observar no filme evangélico The Grim Reaper (1976). Como uma religido com grande
presencga de pessoas negras, € significativo que a Igreja Batista representada no filme
nao mostre nenhum fiel ndo branco.

Desde Rosemary’s Baby, é possivel observar o lugar do negro nos filmes do
ciclo, como personagens secundarios. No caso, Diego (D'Urville Martin) € um
mordomo do edificio Bramford, onde residem os satanistas brancos de classe alta.
Em The Mephisto Waltz (1971), ha o personagem Zanc Theun, interpretado por Khigh
Dhiegh, ator estadunidense de ascendéncia anglo-egipcia sudanesa, como parte do

grupo satanista. Na festa também organizada pelo grupo, nota-se um homem negro

10 Segundo Djamila Ribeiro (2018), a prdtica do blackface comecou quando “homens
brancos se caracterizavam de homens negros ou escravos livres durante a era dos shows dos
menestréis (1830-90)" (Ribeiro, 2018, p. 41). Com a finalidade de ridicularizar, com personagens
estereotipados de pessoas negras, a pratica chegou ao cinema no inicio do século XX.
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como figurante ndo creditado. Em Asylum of Satan (1972), o jardineiro é uma pessoa
negra tampouco creditada. Em Lucifer's Women (1974), uma mulher e um homem
negros sao filmados na plateia de um bar, ndo dizem uma palavra e também néao
foram creditados. No mesmo filme, na plateia de outro show de classe alta, ndo é
possivel visualizar qualquer pessoa n&o branca. Em Ritual of Evil (1970), Larry
Richmond'" é um dos Unicos personagens negros da narrativa e o primeiro, ainda nas
sequéncias iniciais, a ser acusado de um assassinato que ndo cometeu. Em The
Devil’'s Daughter (1973), a personagem Margaret Poole € a unica satanista negra do
abastado grupo, interpretada por Thelma Carpenter.

Em | Drink Your Blood, os satanistas antagonistas sdo um grupo de jovens
contraculturais representados sob uma ética negativa. No filme, o ator indiano Bhaskar
Roy Chowdhury interpretou o Sumo Sacerdote satanista, cuja representacao aparenta
ser feita para se assemelhar a um indigena. Afinal, ndo seria o bastante assassinar
metodicamente os povos originarios, classifica-los como selvagens e retirar sua
humanidade'?, ainda foi preciso, em 1971, transforma-los em satanistas.

No filme, o personagem Rollo também é racializado, sendo um dos poucos
casos Nos quais um personagem negro compde o grupo satanista, ele € um dos que
atacam a cidade do interior e seus moradores brancos. A visdo que o classifica como
negro selvagem e perigoso foi rearticulada para corresponder e responder aos medos
sociais do periodo. Novamente, se a formacao da identidade nacional destituiu
pessoas negras e indigenas da humanidade, do direito a cidadania, tornou-as
selvagens que precisam ser civilizadas pelo homem branco anglo-saxao portador de
uma missao providencial, os filmes do Horror Satanico corroboram essa atribuida

selvageria.

11 O personagem foi interpretado por Georg Stanford Brown, atualmente com 80 anos, € um
ator conhecido por diversos trabalhos, como Mission: Impossible (Missdo Impossivel, 1972),
Roots (Raizes, 1977) e Dreaming of Julia (Cuba Libre, 2003).

12 Ver, por exemplo, Indian Removal Act (1830, Lei da Remocdo Indigena) da politica
empregada por Andrew Jackson, em prol do expansionismo.
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Figura 2 - Satanista Rollo (George Patterson) em [/ Drink Your Blood (1971)
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Fonte: https://mubi.com/pt/br/films/i-drink-your-blood Acesso: 02/11/2023
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O local de submissao e servidao a eles atribuido busca controlar novamente os
corpos insubmissos, tornando-os monstruosos e satanicos. No caso desse filme, tal
articulagdo de valores é feita simultaneamente com a intengcdo de ironizar as
categorizagdes sociais do satanico, o que ndo exime a produgéo da responsabilidade
pelas representacdes estereotipadas que veicula. A tentativa de homogeneizar
imperialisticamente o pais, por intermédio de uma civilidade etnocéntrica em nome de

Deus tem expressao na racializagdo do Horror Satanico.

Figura 3 - Blackface em Werewolves on Wheels (1971)

Fonte: Werewolves on Wheels (1971)
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Se categorias racistas sdo fatos sociais, este horror ndo se preocupava em ferir
a homogeneidade e em tenciona-las. A auséncia de personagens negros nos grupos
Satanistas ricos e poderosos representados na maioria dos filmes também ¢é indicativa
de um elemento racista. Essa presenca se torna ainda mais problematica, quando
apresentada sob a forma de uma blackface em Werewolves on Wheels,
estrategicamente feita por um sacerdote que divide um pdo como simbolo da hdéstia,
o corpo de Cristo.

Como se nao fosse suficiente o blackface, Satan War (1979) é um filme que
visa alertar sobre a realidade do sobrenatural e de Sata, afirmando que os temas
tratados sdo — nao de forma positiva, mas — reais. A sequéncia inicial apresenta uma
face satanica em chamas, concomitantemente ao som de batuques ao fundo que sao
gradativamente sobrepostos por um sintetizador. Assim como as diversas religides
cristds e o protestantismo predominante no pais, a narrativa enfatiza a dicotomia entre

Bem e Mal:

[...] os cultos satanicos sao extremistas na guerra entre bem € mal. H4 uma
outra arma nesta batalha. A luta com Satd também é muito bem
documentada. Aqueles que louvam Deus, aqueles com a crenga em Deus ou
cercados pelas mesmas forgas maléficas que atormentaram a humanidade
desde o inicio da histéria. Aqueles sob os quais Sata envia seus anjos das
trevas, demoénios. Eles vem para apoiar, importunar, torturar e destruir
aqueles que professam uma fé em Deus (Satan War, 1979, 00:03:10).

As vitimas dos ataques satanicos sao um casal branco — Louise e Bill Foster —
cristdo e de classe média que busca o conforto da modernidade por meio de aparelhos
eletrodomésticos e de uma casa em uma boa vizinhangca. Porém, a casa é
assombrada por seres escondidos nas sombras, cujos ataques sao precedidos pelo
som de um sintetizador, pelo foco demasiado na cruz que se inverte sozinha na parede
e pelos estupros de Louise, banalizados por seu marido. Quando as cruzes, 0s
simbolos e as praticas cristds sdo postas em evidéncia, muitas vezes para blasfema-
las, ndo é visando mostrar o poder de Deus, mas sua falibilidade frente ao poder de
Sata. Afinal, este horror também possui uma faceta pedagoégica

A guerra contra Satd acontece ndo somente no ambiente terreno, mas
especificamente no ambiente familiar e doméstico. Durante o avango da narrativa, o
espectador descobre que aqueles que assombram a casa eram pessoas

assassinadas no territério, sdo os donos daquele lugar e expulsam 0s novos
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habitantes. A longa sequéncia que encerra o filme e reafirma o poder de Sata
apresenta pessoas negras, vestidas com roupas caracteristicas de religides afro-
diaspéricas (como o Candomblé e Voodoo), dangando enquanto um narrador explica
que o Voodoo é “uma das mais antigas formas de adoragéo aos espiritos, certamente
a mais secreta e menos compreendida das crengas satanicas” (Satan War, 1979,
01:01:22).

Ainda articulando tal incompreensao, o narrador classifica como satanica uma
expressao religiosa que nao contempla Satd em sua cosmologia, langando um olhar
novamente pejorativo, violento e colonizador. Os personagens negros dan¢cam em
meio as arvores, suam e se jogam no chao, mostrando novamente a classificagéo de
seu saber e seus corpos como selvagens, perigosos, que ameagam a fé crista e a
ordem do mundo. A colonialidade do olhar se evidencia neste cinema e frente a esse
conjunto de perspectivas. O Horror Satanico mostra-se proeminentemente colonizado
em termos religiosos, politicos e culturais, bem como colonizador, usando o medo e

as emocgoes a ele associadas de forma pedagdgica.

Figura 4 - Ritual de Voodoo classificado como satanico em Satan War (1979)

Fonte: Satan War (1979)

Uma aproximacao entre Satanismo e religides nao cristdas de matriz africana
pode ser também visualizada em Fear no Evil (1969). Os seguidores do demoénio

Rakesh utilizam mascaras durante o ritual que clama por prazeres carnais, poder e
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luxuria. Novamente, o ambiente escuro iluminado por velas vermelhas e preenchido
por um canto grave, abre espago para o desfecho da narrativa.

O uso das mascaras pelos brancos satanistas levanta mais uma vez a
problematica associagao entre o satanico e as culturas afro-diaspéricas, opondo a
civiidade eurocéntrica a existéncia considerada primitiva de povos colonizados.
Segundo P. A. Mullins (2020), mascaras africanas negras foram usadas “em diversos
periodos e locais para revelar certas verdades intangiveis através de performances”
(Mullins, 2020, p. 21). Tanto em sentido literal quanto metaférico, as mascaras
também possuiram um papel na edificacdo da nacdo estadunidense, usadas na
classificagdo do povo negro como primitivo, inferior a civilidade eurocéntrica,
associados a “animais mentalmente deficientes” (MULLINS, 2020, p. 26). Ainda

segundo a autora,

A mascara negra, portanto, congela as pessoas e os objetos considerados
ndo brancos num passado ficticio; isto €, um passado criado por aqueles que
detinham o poder social, econémico e politico em varios graus e que viam
Africa como um mapa histérico em branco (MULLINS, 2020, p. 26).

Figura 5 - Satanistas usando mascaras em Fear no Evil (1969)

¥

a body for the demon to enter,

Fonte: Fear no Evil (1969)

Cabe lembrar que a predominancia de grupos satanistas elitistas e brancos
também se relaciona a propria formalizagao do satanismo autodeclarado amplamente
midiatizado na cultura do pais. As referéncias pelas quais ele se formou sao

majoritariamente oriundas de uma tradicado ocultista europeia masculina, que se
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entrelagcou, nas maos de Anton LaVey, a outras referéncias Sociais Darwinistas e
estadunidenses que operacionalizam uma visdo de mundo estratificada. Essa
caracteristica da vazao para este cinema se tornar um espacgo de reprodugao de um
pensamento colonial e violento contra as minorias sociais, estrangeiras dentro do
préprio pais, que Ihes nega continuamente o direito de existir. Dessa forma, apesar
de nao cristdo, o Satanismo autodeclarado pode ser tao opressor quanto a branca e

europeia colonizagao.
CONCLUSAO

Em um pais de colonizagdo protestante, a cultura da midia veiculava
representagbes plurais do satanico que majoritariamente compartiihavam de
percepgoes histéricas que remontam a colonizacado do territorio. A correlacdo entre
religides de matriz africana, Voodoo, Bruxaria, Satanismo e Magia, feita inumeras
vezes sem considerar a particularidade de cada pratica e, muito menos, a propria
heterogeneidade interna, esta em sincronia com a trajetoria de crencas e religides dos
Estados Unidos. Desde os pactos de Robert Johnson até Rosemary’s Baby, desde a
caca as feiticeiras em Salém até as acusacgdes de aliancas entre Thomas Jefferson e
a satanica Revolucao Francesa, Sata se fez presente nas religides, nas culturas e nas
politicas estadunidenses. Sua compreensado, religiosa ou n&o, esta sempre
profundamente enraizada no meio social e em processos histéricos. A ideia de
veneragao a Sata, a utilizagao plural de sua imagem e seus significados relacionam-
se a culturas e religides que, ao serem trazidas durante a colonizagdo, mesclaram-se
a outras provenientes das populacdes que ali viviam, proporcionando o surgimento
nao pacifico de novas configuragdes, crengas e religides organizadas.

A percepcao do Satanico e do Satanismo esta em constante adaptacéo, de
acordo com distintos objetivos politicos desde o periodo da colonizagao, relacionando-
se a pluralidade de confissdes religiosas que se transformaram em cada momento da
historia. Durante a década de 1970, Sata povoou filmes, capas de revistas, revistas
de cinema, bem como a teologia de grupos religiosos de diversos ramos da
cristandade e além dela. Sata foi associado as mulheres e ao feminismo, a
instabilidade politica, a crise das instituicbes, aos questionamentos levantados pela

contracultura de 1960, as lutas sociais por igualdade racial, ao uso de psicodélicos,
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ao estilo musical Rock ou Metal, as religides de matriz africana, a Bruxaria Moderna,
a Wicca, a Magia e ao Satanismo autodeclarado.

Tais percepg¢des demonstram como as atribuicdes do satanico séo parte da
continuidade das relagdes de poder e dominagao, sendo fruto do “processo de
colonizagédo da modernidade [que] alterou todas as epistemologias, espiritualidades e
cosmovisdes, colonizando-as com narrativas eurocéntricas da modernidade”
(GROSFOGUEL, 2024, p. 67).

Reconhecer esses elementos, suas caracteristicas e sua historicidade, é parte
fundamental do trabalho historiografico no presente. Ainda que seja possivel discordar
parcialmente da afirmagéo de Sérgio da Mata - “o estudo das religides foi quase que
inteiramente abandonado pelos historiadores brasileiros” (MATA, 2020, p. 54) - nao
ha duvida de que os estudos sobre religides precisam de muito mais espago nas
pesquisas académicas e principalmente de visibilidade publica. E preciso tanto
reconhecer a importancia das religides quanto aprender a observa-las para além de
simplificacdes dicotdmicas. Devemos conhecer esse que é tdo amplamente nomeado:
Sat3, o Diabo; conhecer sua historicidade ao invés de temé-lo; retirar de suas méos o

poder que Ihe foi atribuido de excluir, separar e colonizar.
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