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Resumo: Este artigo tem como objetivo
analisar o processo de construgcdo da
imagem do Diabo na I|dade Média,
destacando sua inser¢ao nos discursos
de poder da Igreja e nas estruturas do
poder temporal. Argumenta-se que o
Diabo, juntamente com sua legido de
demobnios, foi mobilizado como
instrumento de temor e controle social
a servigo dos interesses eclesiasticos.
A investigacdo parte de uma
abordagem ampla das representagdes
do mal e do Diabo, para, em seguida,
concentrar-se no contexto do século
XV, momento de transicdo da
sociedade ocidental rumo a
modernidade, com foco especifico no
territério portugués. Adotamos uma
abordagem metodoldgica que combina
a analise de fontes religiosas — como
hagiografias, textos biblicos e sermdes
— com o exame de documentos
juridicos, incluindo as Ordenagbes
Afonsinas e as Cartas de Perdao.
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Abstract: This article aims to analyze
the process of constructing the image of
the Devil in the Middle Ages,
highlighting its insertion in the
discourses of power of the Church and
in the structures of temporal power. It is
argued that the Devil, together with his
legion of demons, was mobilized as an
instrument of fear and social control in
the service of ecclesiastical interests.
The investigation starts from a broad
approach to the representations of evil
and the Devil, and then focuses on the
context of the 15th century, a moment
of transition of Western society towards
modernity, with a specific focus on the
Portuguese territory. We adopt a
methodological approach that
combines the analysis of religious
sources—such as  hagiographies,
biblical texts, and sermons—uwith the
examination of legal documents,
including the Alfonsine Ordinances and
the Letters of Pardon.
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INTRODUGAO

O poder da Igreja e a importancia do cristianismo passaram por transformacoes
significativas ao longo da historia. Desde os tempos das catacumbas, quando os
cristdos eram perseguidos, até sua consolidagdo como uma instituigdo com poderes
normativos capaz de ditar comportamentos sociais, a trajetéria do cristianismo revela
uma profunda evolugéo.

Em todas as fases dessa historia, os simbolos desempenharam um papel
central na consolidacéo de suas crencgas. A luz, representando o bem, e a escuridao,
associada ao mal, sdo apenas alguns dos muitos elementos simbdlicos acessiveis,
permitindo a transmissao de um universo de ideias e valores. Conforme defendido
pelo tedlogo Casiano Floristan (2005), para o homem religioso o simbolo sintetiza e
expressa, de forma mais concreta e clara do que as palavras, ideias e conceitos
abstratos do mundo espiritual, tais como a ideia de divino, de absoluto ou mesmo do
mal. Mas, como bem pontuado pelo tedlogo é necessario, para a compreensao dos

simbolos, um processo iniciatico:

O simbolo é especificamente humano; Por meio de sua mediagdo, um
significado profundo é dado & realidade sonhada ou esperada. E por isso que
requer iniciagdo. Digamos com um exemplo: a cruz é um sinal, um simbolo e
um sinal. Significa 0 madeiro onde Jesus de Nazaré foi crucificado (sinal), a
pertenca religiosa a uma Igreja (sinal) e o acontecimento salvifico
(simbolo)’(FLORISTAN, 2005, p. 14).1

Entre essas representagdes, o Diabo se tornou uma figura simbdlica
fundamental, adquirindo gradualmente um corpo que encarnava e personificava o mal.
E particularmente interessante observar que, ao longo dos séculos, a Igreja fortaleceu
sua autoridade n&o apenas por meio dos simbolos associados ao bem, como a luz e
a cruz, mas também ao se apropriar de representagcdes do mal. Os cristdos foram
iniciados tanto nos aspectos ligados aos simbolos e significantes do bem, quanto do

mal.

I Do original: El simbolo es especificamente humano; por su mediacién, se logra dar sentido
profundo a la realidad sonada o esperada. Por eso requiere iniciacion. Digdmoslo con un
ejemplo: la cruz es senal, signo y simbolo. Significa el madero donde fue crucificado Jesus de
Nazaret (senal), la pertenencia religiosa a una Iglesia (signo) y el acontecimiento salvador
(simbolo)
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Em muitos sentidos foram os simbolos associados ao mal que mais
colaboraram na consolidagdo do poder e da autoridade da Igreja. Por isso, neste
trabalho, buscamos demonstrar como o Diabo e sua legido de deménios serviram aos
propositos da Igreja, tornando-se instrumentos de temor. Esse temor, por sua vez,
levava os fiéis a reconhecerem na Igreja um verdadeiro farol de salvagao e protegao
contra as ameacas do mal, pois, conforme as palavras de Jesus Cristo, “as portas do
inferno jamais prevalecerao contra ela” (Mt 16,18).

Partiremos de uma analise ampla das representa¢des do mal e do Diabo, para,
em seguida, concentrarmos nossa investigacdo no contexto quatrocentista, periodo
em que a sociedade ocidental transicionava para a modernidade. Dada nossa maior
familiaridade com o contexto portugués, dedicaremos especial atengao a relagao entre
o discurso da Igreja sobre o mal, o Diabo, o pecado e sua manifestagao juridica,
expressa no poder do rei de conceder perdao aos suditos por seus crimes e pecados
— pratica comum no Portugal medieval.

Sendo assim, além de nos debrugarmos em fontes religiosas, como narrativas
de santos, escritos biblicos e sermbes também nos preocuparemos em estudar fontes

juridicas como as Ordenacgdes Afonsinas e as Cartas de Perdéao.

O MAL E O DIABO

A concepcao de uma entidade corpérea personificando o mal n&do foi uma
invencgao do cristianismo. Religides e sistemas de crengas anteriores ja incorporavam
figuras demoniacas como forma de representar a dualidade entre bem e mal — uma
oposicao presente em muitas religides do mundo antigo. No Zoroastrismo, da Pérsia
antiga, Ahura Mazda e Angra Mainyu eram entendidos como dois poderes primordiais

em oposigdo, um representando o bem e o outro, o mal (JONES, 2005)?. Podemos

2 O zoroastrismo, com sua forte visdo que contrapde as forcas do bem das forcas do mal,
influenciou profundamente o judaismo e o cristianismo. Nos livros de Enoque e dos Jubileus,
embora sejam apodcrifos, € possivel perceber aspectos da visdo judaica — e, posteriormente,
cristd — sobre as figuras que mais tarde passaram a ser conhecidas como demonios. O Livro
de Enoque relata que cerca de vinte anjos caidos se revoltaram contra o Criador e tiveram
relacdes com seres humanos. A partir dessa desobediéncia, essas criafuras tornaram-se
maléficas e opositoras da humanidade (Oliveira, 2022). Assim como os anjos, essas entidades
"tfambém tém asas e podem voar de uma exitremidade a outra da terra, sdo invisiveis e
conhecem o futuro; como os homens, comem, procriam e morrem" (Soler, 2002, p. 148). O
Livro dos Jubileus também atesta que a regido celeste era habitada por seres bons e ruins,
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recorrer a outros exemplos, como nas crengas difundidas na Mesopotamia, com
figuras como Lamashtu, Pazuzu e Lilitu; ou ainda, no Hinduismo, com as Asuras e 0s
Rakshasas, evidenciando a multiplicidade de entidades representativas do bem e do
mal.

Quando os autores cristdos comegaram a desenvolver reflexdes teoldgicas
sobre a natureza do mal, inserindo nesse debate a construgdo de uma figura que o
encarnasse, estavam, na verdade, retomando uma discusséo ja existente: a questéao,
ou problema do mal e sua aparente incompatibilidade com a existéncia de um Deus
onipotente e sumamente bom. Se Deus, sendo perfeitamente bom, criou todas as
coisas, entdo o mal, por definicdo, ndo poderia existir — ou, caso existisse, colocaria
em duvida a propria existéncia desse Deus. Uma das respostas a esse dilema veio do
maniqueismo, doutrina surgida na Pérsia no século Ill por meio de Mani, que afirmava
ter recebido uma revelagéao divina. Expandindo-se rapidamente pelo Império Romano
e pelo Ocidente Cristdo, os maniqueistas rejeitavam a ideia de que Deus pudesse ser
o autor do mal. Para eles, o mundo era governado por duas forgas opostas e eternas:
uma representando o bem e outra, o mal. Assim, o homem nao possuia plena

liberdade, pois o mal Ihe era imposto pela alma material (LIMA, 2001)3.

possivelmente a partir dessa fradicdo que o apdstolo Sdo Paulo teria dito em Efésios: "Pois ndo
é confra homens de carne e sangue que temos de lutar, mas contra os principados e
potestades, contra os principes deste mundo tenebroso, contra as forcas espirituais do mal
(espalhadas) nos ares" (Efésios 6,12). Essa tradicdo sobre seres bons e ruins "possibilitou uma
resolucdo para a origem do mal, sendo a afirmacdo de Deus, j& singularizado, como fonte
suprema do bem" (Oliveira, 2022, p. 831). Ou seja, coube a ortodoxia judaica e cristd associar
o mal a essas figuras, que se constituiram como opositoras a Deus, considerado como o sumo
bem.

3 Na Biblia, a figura do diabo apresenta-se de forma ambigua, especialmente quando se
observa a diferenciacdo entre o Antigo e o Novo Testamento. No Antigo Testamento, o diabo
ndo é mencionado de forma direta ou sistematizada como uma entidade personificada do
mal. No entanto, emerge a figura denominada juywn (ha-satdn, “o adversdrio” ou “o
acusador”), que aparece em passagens como Jé 1-2, Zacarias 3,1-2 e 1 Crénicas 21,1. Trata-
se de uma personagem enigmdtica cuja identidade tem sido objeto de intenso debate
exegético. Podemos notar que aqui essa palavra hebraica ndo era um substantivo, mas sim
um adjetivo. No contexto original desses textos, |pwn parece exercer uma funcdo dentro da
corte celestial, e ndo necessariamente representar uma entidade demoniaca autdnoma. E
apenas no judaismo tardio, sob influéncias persas e helenisticas, que essa figura comeca a ser
associada a um ser maléfico e opositor de Deus — associacdo que se consolida no
cristianismo primitivo. No Novo Testamento, o diabo (tfambém identificado como Satands,
Belzebu, entre outros nomes) aparece em diversas passagens, evidenciando que, no periodo
da redacdo desses escritos, essa figura j& era amplamente conhecida e teologicamente
desenvolvida: "A substantivacdo de um adjetivo, satd [jpwn], como nome proprio sé se dard
na versdo grega dos setenta [Septuaginta]. O termo grego daimon n&o tinha nenhum valor
pejorativo e, embora fosse uma divindade de valor inferior, ndo representava caracteristicas
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A construcéo crista da figura do Diabo na antiguidade tardia esteve atrelada a
um momento de construgcéo apologética do pensamento cristdo em torno da questao
do mal. Autores como Santo Agostinho, buscavam em suas obras defender o
monoteismo e demarcar que o mal nao procedia de uma forga colocada em igualdade
a Deus, ou precisamente, um outro “Deus mal.” No pensamento cristdo, sobretudo no
que se extrai de autores como Agostinho, o Diabo ndo € um ser com poderes iguais
ao de Deus, mas uma criatura de Deus que em algum momento abusou da vontade
livre (Agostinho, 1995).4

Na antiguidade tardia, a Igreja, seguiu os caminhos de uma compreenséo
menos materializada do mal. Como sustenta Baschet (2006), € somente nos entornos
do ano mil que o Diabo “encontra uma posicéo digna dele, quando se desenvolve uma
representacdo especifica enfatizando sua monstruosidade e animalidade, e
manifestando seu poder hostil de modo cada vez mais insistente (BASCHET, 2006,
p. 319).” Dessa forma, pensadores como Agostinho entendiam o mal ndo como algo
corporeo, passivel de ser personificado na figura de um deménio material, mas como
uma auséncia. O mal é um desvio, um afastamento da vontade divina em direcao as
vontades temporais e efémeras. A proposta de vida humana, nesse sentido, consistia
em alinhar as escolhas a luz do livre arbitrio, fundamentado na razdo, de modo a
resistir as pulsdes e paixdes transitérias (NUNES, 2024).

Inspirado pelo neoplatonismo e pela ideia de nao ser de Plotino (2021), o bispo
de Hipona defendia que “o mal n&do tem natureza, o mal ndo é algo; o mal néo é

matéria, ndo é substancia, ndo € mundo (RICOUEUR, 2008, p. 8).” Segundo o santo

todo bem procede de Deus. Nao ha, de fato, realidade alguma que nao
proceda de Deus. Considera, agora, de onde pode proceder aquele

maléficas. Isso se firmou posteriormente na tradicdo cristd com a Vulgata latina do século V"
(Oliveira, 2022, p.831).

4 A passagem biblica que fundamenta a interpretacdo cristd segundo a qual Satands seria
uma criatura de Deus que se rebelou contra seu Criador encontra-se, em grande medida, em
Ezequiel 28,12-19. Essa pericope, embora originalmente dirigida ao rei de Tiro, descreve um ser
pleno de perfeicdo e sabedoria, que, por ter se exaltado em seu coracdo, foi lancado por
terra. Apesar do contexto histérico indicar um ordculo contra uma figura humana, a tradicdo
cristd passou a reinterpretar essa descricdo como uma alusdo simbdlica d queda de Satands,
algo que depois foi citado por Jesus: “Eu via Satands caindo do céu como um raio” (Lucas
10,18). Essa leitura é reforcada posteriormente por Apocdalipse 12,7-9, onde se narra que a
expulsdo de Satands do céu teria ocorrido por intervencdo de Miguel e seus anjos. Assim,
combinacdo desses textos contribuiu para a elaboracdo teoldgica da queda de um ser
angélico que, por orgulho, perdeu sua posicdo junto a Deus.
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movimento de aversao que nés reconhecemos constituir o pecado — sendo
ele movimento defeituoso, e todo defeito vindo do nio-ser, ndo duvides de
afirmar, sem hesitacdo, que ele nao procede de Deus (AGOSTINHO, 1995,
p. 143.)

Em Agostinho, embora o Diabo e seus demoénios representassem uma parte
importante na compreensao do mal, como aqueles que estiveram envolvidos na
primeira causa do mal, o Diabo, em si, ndo é o mal. Isso porque o mal, como ja
mencionado, ndo é uma criagao, mas uma auséncia, um afastamento da vontade
divina. O mal ontolégico, para Agostinho, ndo existe. Para o santo, o Diabo e seus
demobnios sdo anjos decaidos, descritos no livro do Génesis, ainda que nao de
maneira explicita. A exegese de Santo Agostinho caminha na diregdo de uma

interpretacéo da passagem de Génesis 1, 4-6, em que defende que:

Parece-me que n&do é uma opinidao em desacordo com as obras de Deus ver
a criagao dos anjos na criagao da luz primitiva e a separagao dos anjos santos
dos anjos impuros nesta frase: E Deus separou a luz das trevas e a luz
chamou dia e noite as trevas ’, — pois s6 pdde separar estas coisas Aquele
que antecipadamente pdde saber, antes da queda, quais viriam a cair e,
privados da luz da verdade, permaneceriam nas trevas do orgulho
(AGOSTINHO, 2000).

Nessa visdo do santo, o Diabo e seus demdnios sdo anjos impuros. Eles néo
se apresentavam com as caracteristicas que vieram a adquirir ao longo da Idade
Média. Nao era o ser descrito por Delumeau, com “grandes chifres, cabelos ericados,
rosto horrendo, olhos redondos e flamejantes, nariz longo, torto e curvo, boca
desmesuradamente grande, que inspira horror e pavor, e corpo inteiramente negro
(2009, p. 363).” Essa concepgao do Diabo, demasiadamente material e palpavel, esta
distante da visdo de Agostinho, que via nos demdnios algo bem mais fluido. Esse
Diabo agostiniano manifesta sua maldade na alma e ndo na carne, uma vez que sem
a carne ele possui todos os vicios (AGOSTINHO, 2000). Segundo o santo “a origem
e cabeca de todos estes males € a soberba que sem a carne impera no Diabo
(AGOSTINHO, 2000, p. 1241).”

Os anjos, como observa Faure (2006), eram seres puramente espirituais e
dotados de liberdade. No entanto, € plausivel que, ao cairem, esses anjos diabdlicos
tenham passado por uma transformagao em sua natureza e forma. A esse respeito,
Agostinho reflete que “se aqueles transgressores possuiam corpos celestiais antes da

queda, nao seria surpreendente que, como castigo, seus corpos tenham adquirido
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uma qualidade aérea, de modo a poderem experimentar o sofrimento pelo fogo, ou
seja, pelo elemento de natureza superior (AGOSTINHO, 2005, p. 67).” Os demdnios
permanecem, na compreensao de Agostinho, sendo espiritos, porém, espiritos
decaidos, expulsos do céu e que agora vivem no ar, como forma de castigo.

O ponto de partida utilizado por Agostinho e por outros pensadores cristdos dos
primeiros séculos acerca da questdo do mal e da prépria figura do Diabo esteve
assentado no livro do Génesis, em que o Diabo surge como o tentador. Conforme
lembra Emanuele Coccia (2015), o pecado de Adao e Eva foi um ato de desobediéncia
a vontade de Deus, sendo que quem plantou essa desobediéncia foi, precisamente, o
Diabo, metamorfoseado na figura de uma serpente.® A mulher comeu do fruto proibido,
dando inicio a desobediéncia aos designios de Deus e, em seguida, levou o homem
ao pecado. Por meio dessa leitura do Génesis, no pensamento cristdo, foi-se
desenhando uma estreita relagado entre a mulher, a tentacéo e o Diabo. Para autores
como Agostinho, o Diabo comegou a agir “pela parte mais débil daquele par humano
para gradualmente chegar ao todo: [0 Diabo] pensou que o homem nao acreditaria
facilmente nem facilmente poderia ser enganado por erro, mas cederia a erro alheio
(AGOSTINHO, 2000, p. 1187).” O santo reconhece que, de fato, no pecado primevo
pecou homem e mulher, mas que somente a mulher foi seduzida e, por meio de sua
seducdo, o homem foi ludibriado (NUNES, 2024).

Essa associacdo entre o Diabo, a mulher e a tentagcdo é profundamente
caracteristica da mentalidade religiosa medieval, que via no corpo feminino uma fonte
de apetites sexuais capazes de seduzir e desviar o homem do caminho da virtude. A
figura da mulher, nesse contexto, era frequentemente vinculada a ideia de pecado e
corrupgao, servindo como um instrumento simbalico através do qual o Diabo exerceria
sua influéncia sobre os homens. Isso fica bastante evidente em passagens como a
narrativa da vida de Santo Antdo em que o santo é visitado a noite por mulheres nuas
que o tentam nos apetites sexuais (ATANASIO, 2010). Ou ainda, na propria figura das

feiticeiras com feiticos para dominar os homens e submeté-los a sua vontade.

5 No Antigo Testamento, nenhuma passagem estabelece explicitamente uma associagcdo
entre a serpente do Génesis e a figura do Diabo. Essa identificacdo sé aparece de forma clara
no livro do Apocdalipse, onde se afima que Satands € "a antiga serpente" (Ap 12,9).
conectando assim a figura da serpente do Eden & do Diabo. Essa releitura indica que, &
época da redacdo do Apocadlipse, a concepcdo demonoldgica cristd j& estava mais
desenvolvida, permitindo a identificacdo da serpente com o adversdrio césmico de Deus,
agora plenamente identificado como Satands.
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A figura da tentacgao reflete também a crencga, muito difundida, mesmo que em
graus variados ao longo do tempo, de que o Diabo tem poderes sobre os homens. O
termo Satd reforca essa ideia. Na etimologia hebraica, designa o adversario ou
acusador. Segundo Usarski et al. (2020), ele é descrito como um personagem que
procura, no homem, uma culpa; que nao acredita ou que é pessimista quanto a
perfeicdo da obra de Deus, especialmente a obra humana. Por inveja ou pura
descrenca na humanidade, Sata teria modos de fazer o mal e de induzir a humanidade
ao pecado, por meio de provocagdes e tentagcdes. Dentro dessa linha interpretativa,
Santo Irineu assevera que "Sata se rebelou contra a lei divina ao ser tomado de
ciimes pelo homem (COUSTE, 1996, p. 21)," ao passo que Santo Agostinho observa
que o maligno "procurou insinuar-se nos sentidos daquele a quem invejava (2000, p.
1273)." Essa inveja, para Cousté (1996), se fundamentava em duas caracteristicas do
ser humano: a semelhanga e o amor de Deus. A tentagéo esta intimamente ligada a
essa nogao de inveja, uma vez que essa seria a estratégia de Sata para afastar o ser
humano da graga divina do amor e da semelhanca.

Ao mesmo tempo que tinha ciumes do homem, segundo Santo Agostinho, o
diabo, em sua soberba, julgava-se superior até mesmo a Deus (AGOSTINHO, 1994).”
Entretanto, o santo assevera que o sacrificio de Cristo libertou a humanidade “do
merecido cativeiro devido aos nossos pecados, destruindo, com seu sangue de justo
injustamente derramado, a escritura de nossa morte e resgatando os pecadores para
justifica-los (AGOSTINHO, 1994, p. 168).” Desse modo, “o diabo, na prépria morte da
carne, perdeu o poder sobre o homem, a quem havia subjugado por livre
consentimento e sobre quem detinha pleno direito (AGOSTINHO, 1994, p. 168).” Essa
afirmacao de santo Agostinho nao significa que, a partir do derramamento do sangue
inocente de Jesus, 0 homem nao poderia mais ser afetado pela malicia do Diabo. Com
o sacrificio do filho de Deus o homem foi libertado da morte eterna, mas “O diabo
ainda ilude os seus seguidores, aos quais se apresenta como falso mediador com a
promessa de purifica- los, mas na realidade tenta enreda-los e arruina-los
(AGOSTINHO, 1994, p. 169).”

Invejoso ou descrente, tentador ou acusador, Satd e seus deménios ocupam
um lugar proeminente na fé cristd como seres de poder e de agao ativa na vida
humana. Agostinho reconhecia tanto a existéncia dos deménios quanto seus poderes
e esferas de atuagdo, vinculando-os as praticas religiosas nao ortodoxas,
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classificadas como pagas (MORAES, 2016, p. 180). Esse poder dos deménios de agir
sobre a vida humana esteve presente em diversos contextos medievais e foi
empregado no discurso cristdo como forma de afirmar o poder da Igreja. Moraes
(2016) defende a ideia de que Agostinho, em sua demonologia, reforgava a teologia
cristd que vinha se desenvolvendo ja ha alguns séculos. O santo fez isso a medida
que questionava as praticas n&o ortodoxas como as adivinhagdes e curas realizadas
por crengas pagas, colocando-as como agdes do demdnio para enganar os homens.
Mas, como veremos, os demdnios continuaram a ser figuras legitimadoras da agao da
Igreja ao longo de todo o medievo, alcangando poderes inimaginaveis ja no século
XV.

O DIABO E O PODER NA IDADE MEDIA

Durante a Idade Média, a Igreja consolidou-se como a instituicdo mais solida e
influente da Europa, em um processo no qual frequentemente precisou lidar com
diferentes posicionamentos no campo religioso e politico. Compreendida aqui como
instituicao cristad, a Igreja ndo foi homogénea ao longo do periodo medieval,
enfrentando divergéncias tanto em seu interior quanto externamente. Ainda assim, é
inegavel que a visao crista de fé, sociedade e poder impregnou de forma tao profunda
a cultura medieval que é comum encontrar, entre historiadores, afirmagdées como: “Na
Idade Média, a Igreja domina tudo (LE GOFF, 2005, p. 21)." De fato, & possivel
perceber essa afirmagao gradual da Igreja como uma voz de autoridade, voz esta que
precisava lidar com outras fontes emanadoras de poder. E interessante partir das
reflexdes de Régine Pernoud para compreender, por exemplo, a relagcédo entre a esfera
do poder espiritual, encarnado pela Igreja; e o poder temporal, representado na figura
dos principes. Para Pernoud, “os dois poderes, em vez de se ignorarem ou de se
combaterem, reforcam-se mutuamente ( 1997, p. 73).” A questdo das diferentes
esferas de poder é fundamental para compreender a dinamica das relagbes de
autoridade no contexto medieval, bem como o papel desempenhado pelo discurso da
Igreja e por seu simbolismo.

Ja no contexto do século XV, diversos reinos, entre eles o portugués,
encontravam-se profundamente impregnados pela visdo de mundo crista. A

concepgdo do bem e do mal, assim como a visdo escatolégica que permeava a
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existéncia, ndo apenas dos letrados, mas também do mais humilde camponés, era
profundamente influenciada por imaginarios miticos do pensamento cristdo
(MARQUES, 1971). Em um cotidiano marcado pela austeridade e pela presenga
constante da morte, seja por causa das guerras ou das epidemias, a sociedade
medieval vivia sob a sombra de uma realidade em que “Sata cobria com suas asas
sombrias a Terra triste (HUIZINGA, 1999, p. 21).”

E, talvez, em funcdo dessa dureza da vida cotidiana que Deus e os demais
personagens do mundo sagrado estavam constantemente presentes na vida das
pessoas.® Mas essa presenca nio era, precisamente, somente em oragoes e rituais
ligados a um mundo espiritual. O sagrado era constantemente mergulhado no profano.
A extrema familiaridade que os sujeitos possuiam com as coisas divinas e a
relativamente recorrente profanacdo dos elementos sagrados sao frutos de uma
sociedade marcadamente religiosa, em que a fé ocupava um lugar tdo central que nao
se restringia nem as paredes do templo, nem aos ritos religiosos, mas estava presente
em tudo, desde o prazer profano até o jejum mais piedoso (HUIZINGA, 1999). O
debandar da Idade Média e o inicio da modernidade se configurava como um
momento em que “os portugueses, como os naturais dos outros reinos da Europa,
tinham a jura facil e tratavam Deus, a Virgem e os santos com grande familiaridade,
quando ndo com rude aspereza. (DUARTE, 1992, p. 80)”

A blasfémia, por exemplo, embora a primeira vista possa sugerir uma forma de
desrespeito ou desconsideracdo em relagdo ao sagrado, carregava em si uma
complexidade que transcende a mera irreveréncia. Como bem observado por
Huizinga, “mesmo o estupido pecado da blasfémia mergulha as suas raizes numa fé
profunda (1999, p. 122).” No contexto medieval, a fé manifestava-se de maneiras nem
sempre ortodoxas, mas isso nao a tornava menos central na vida de um povo cuja
espiritualidade moldava profundamente sua visdo de mundo.

Os atos de “desrespeito” a fé podiam decorrer de ingenuidade ou
desconhecimento, mas também podiam ser fruto de uma infidelidade consciente.

As Ordenacbes Afonsinas, conjunto de leis vigentes em Portugal no século XV,

6 Esse sagrado ndo se manifestava somente em prdticas ortodoxas, mas em multiplos
comportamentos religiosos. Conforme Marques e Casimiro “em sociedades que enfrentam
um mundo adverso, as crencas e supersticdes encontfram sempre um lugar privilegiado para
se desenvolverem (2018, p. 582)"
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buscavam distinguir entre aqueles que blasfemavam com a intengéo de renegar a fé
e aqueles que o faziam movidos por impulsos momentaneos. Ao primeiro caso,
atribuia-se o crime de heresia, enquanto ao segundo aplicavam-se as penas proprias
da blasfémia (I0rdenagbes Afonsinas, Livro V, Titulo LXXXXVIIII).

Enquanto a Igreja percebia o modo pouco ortodoxo em que o povo praticava a
fé, também buscava, de varios modos, combater tais praticas, seja em sermdes,
impondo peniténcias ou por meios juridicos. Mas, em verdade, o que se percebe em
meio aos varios documentos que contam sobre a sociedade medieval € que, embora
a Igreja, por meio de seu forte discurso normatizador da sociedade, tentasse combater
0s pecadores e blasfemos, o mundo parecia inconvertido. Huizinga chega a dizer que
“segundo uma crenga popular, corrente nos fins do século XV, desde o comego do
Grande Cisma do Ocidente que ninguém mais tinha entrado no Paraiso (1999, p. 21).”
E era justamente essa certeza do inferno a espreitar a vida dos sujeitos que levava a
que um dos maiores medos do Ocidente medieval fosse o inferno e o Diabo.
Concordamos com Fleck, quando afirma que o maior medo presente na vida dos
homens e mulheres na transicdo do medievo para a modernidade nao era a morte em
si, mas o que dela viria. Conforme Fleck, “Mais do que a morte, homens e mulheres
passaram a temer o fim do mundo, o Juizo Final, a punicdo do Além e os suplicios do
inferno” (FLECK, 2022, p. 189).

Ja no século Xll, o Diabo era representado com uma fisionomia que se tornaria
bastante classica. Ele carregava seu tridente, era enorme, negro, seus bragos tinham
varias maos, rabo pontiagudo, deitado sobre o fogo ardente a esmagar as almas dos
pecadores. Esse era um relato encontrado em obras como Viséo de Tundalo (NUNES,
2004). Para autores como Adriana Zierer e Bianca Messias (2011), o objetivo de obras
como essa era muito claro: alertar os cristdos acerca das condutas corretas a serem
seguidas na vida terrena, para que alcangassem o paraiso e ndo padecessem sob os
poderes do Diabo.

O Diabo acabou, assim, servindo muito aos propdsitos dos poderes
constituidos. O medo fazia com que os cristdos seguissem, 0 maximo que
conseguissem, o0s preceitos religiosos e acreditassem quase que de maneira
inconteste nos ditames da Igreja. De outro lado, como bem ressalta Cruxen, através
da imagem do diabo, grupos marginais “podiam ser culpabilizados, perseguidos e,

mesmo, executados pelas autoridades civis e religiosas, sem que ninguém levantasse
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a voz para protegé-los (CRUXEN, 2024, p. 3).” Nao havia como proteger, ou defender
alguém que se relacionava com o diabo. Ndo existiam argumentos validos para serem
usados a favor de alguém que se envolveu com a representagao encarnada do mal.

Progressivamente, o Diabo foi se apresentando dotado de poderes e de uma
significativa influéncia sobre a vida dos mortais. Se, na Antiguidade, o Diabo e seus
demonios eram vistos como criaturas subordinadas a Deus, agindo apenas dentro dos
limites por Ele estabelecidos, no século XV, o Diabo ja é retratado como detentor de
capacidades extraordinarias. No Malleus Maleficarum, por exemplo, atribui-se ao
Diabo o poder de permitir que mulheres feiticeiras voassem em vassouras. Essa
crenga, no entanto, foi inicialmente rejeitada pela Igreja, que a considerava um grande
equivoco, argumentando que “o voo noturno ndo tem fundamento e deve ser
denunciado como ilusdao (LE GOFF, SCHMITT, 2006, p. 320).” Contudo, essa
perspectiva muda substancialmente no século XV, quando obras como o Malleus
Maleficarum passam a defender tais praticas, consolidando-as no imaginario coletivo
da época.

A crenga no poder do Diabo se desenvolveu gradualmente e ja no século XV a
confianga no poder da magia e na agéncia satanica sobre a vida das pessoas era
quase a mesma que sustentava a crengca no poder de Deus e dos santos.
Especificamente sobre a magia, que se tornou um dos principais meios de agéncia
satanica, segundo o pensamento cristdo, Marques salienta que “é importante enfatizar
que a época realmente acreditava no poder da magia e em quase todas essas praticas
supersticiosas. O poder dessas forgas era ingenuamente atribuido a influéncias
demoniacas. (1971, p. 227).”” Em fung&o disso, mesmo o poder temporal fazia cair
fortemente sobre os praticantes de feiticaria o peso da méao justiceira da autoridade
real. Isso pelo menos em tese. As Ordenacdes Afonsinas definiam que “o que for
achado que dela usou (feiticaria), trazendo por ela morte, ou desonra, ou algum outro
dano a alguma pessoa, ou seu estado e fazenda, mandamos que morra porem (Livro
V, Titulo XXXXII).” Contudo, na pratica, muitas feiticeiras conseguiam cartas de
perdao real para seus crimes, ndo chegando efetivamente a morrer, o que pode ser

constatado numa leitura de cartas de perdao presentes na Chancelaria de D. Joéo Il

7 Do original: It must be emphasized that the age truly believed in the power of magic and in
almost all these superstitious practices. The power of such forces was naively attributed to
demonic influences
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em que o monarca oferece o perdao, em troca de penas comutativas. Isso, é claro,
nao nos permite concluir que em Portugal quatrocentista nenhuma feiticeira tenha
encontrado o caminho da morte, apenas que algumas conseguiram perdao.

Conforme pontuado por Le Goff e Schmitt: “O maligno pode se insinuar no
corpo dos homens, possui-los ao ponto de perderem toda vontade propria (LE GOFF,
SCHMITT, 2006, p. 324)". Ou seja, o Diabo tem poderes sobre os homens e suas
vontades e é justamente esse 0 medo que espreitava os medievais, de que o Diabo
ou seus demoénios os devorassem, tomando suas vontades, destruindo suas vidas e
castigando suas almas no pés vida. Quanto maior e mais presente o medo dos
castigos do inferno e da agdo do Diabo, mais se elevava a necessidade de que um
luzeiro de esperanga surgisse em meio as trevas horripilantes do tentador. A Igreja
encarnou, no medievo, esse luzeiro de salvagao e “baluarte contra o Diabo”, seja por
meio dos sacramentos, em especial o batismo; ou dos seus santos; das reliquias; das
consagracdes de templos e mais claro ainda, por meio da pratica do exorcismo (LE
GOFF, SCHMITT, 2006).

A crengca nos poderes aterrorizantes do Diabo e de seus agentes,
especialmente a capacidade de possuir corpos, de roubar as vontades dos homens
levava as pessoas a buscar, com crescente confianga, a protecao da Igreja. Afinal,
era a Igreja que mantinha o contato direto com Deus e cujos poderes haviam sido
confirmados pelo préprio Cristo. Como afirmou santo Anténio: “A barca é figura da
Igreja de Jesus Cristo, confiada ao cuidado de Pedro (2019, p. 529).” Como combater
o Diabo, sendo se aproximando de alguém que até ele temia? Cristo era retratado
como aquele que fazia o Diabo tremer de medo, pois, por meio de seu sacrificio, teria
libertado homens e mulheres — herdeiros do pecado original — da morte eterna. Nas
palavras de Santo Antdnio “para que este flagelo, no qual sdo indicadas a morte eterna
e o poder do diabo, ndo nos atingisse, o Deus de todos, o Filho de Deus, foi amarrado
a coluna como malfeitor e impiedosamente flagelado, tanto que jorrou sangue de
todas as partes do corpo (2019, p. 73).” Mas, como retoma o Santo, em sermao no
Domingo da Septuagésima, “o diabo, procura as sombras (coluber, colit umbras), isto
é, procura os pecadores (ANTONIO, 2019, p. 40).” Entdo, quanto mais praticante do
pecado, mais proximo do Diabo e de sua morada: o inferno.

A questao central que envolvia o pecador e sua puni¢ao estava atrelada a uma
nogao de poder e de enunciagao discursiva que colocava sob a Igreja e seu discurso
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normatizador da sociedade um papel bastante relevante na histéria dos
comportamentos morais. Quem define o que é pecado, quais comportamentos sao
reprovaveis e quais sao louvaveis, domina um poder grandioso. O pecado pode ser
definido como uma “transgressao intencional de um mandamento divino
(ABBAGNANO, 2007, p. 746)” e a Igreja se colocava na posi¢cao de intérprete dos
mandamentos divinos. Neste sentido, o pecado estabelece um campo no qual a Igreja
podia tanto definir quais eram os comportamentos esperados dos individuos quanto
punir os desvios a esses comportamentos (NUNES, 2024).

Ao pecador contumaz era reservado uma pos morte tragico e interminavel.
Como ressalta Pedro Nunes: “Destino de todos os que estavam condenados pelos
seus pecados capitais, o Inferno afirmou-se, na época medieval, como um lugar
horrivel, cujas descricbes ndo chegavam para caracterizar e enumerar as penas que
se sofria (2004, p. 128.)” Porém, os pecadores nao seriam punidos somente apos a
morte, com o inferno. A peniténcia acompanhou a tentativa da Igreja de orientar a
expiagao dos pecados e o retorno ao caminho dos ensinamentos cristados. Era, entéo,
uma forma de reaproximacao do cristao a igreja (NASCIMENTO; DILLMANN, 2022).

E particularmente interessante notar que, em Portugal, durante o século XV, a
conducao da justica seguia um caminho muito parecido com o da administracao da
peniténcia aos pecadores por parte da Igreja. O rei tinha a prerrogativa do perdao e
os suditos o buscavam, apos cometer algum crime, com um espirito de aparente
contricdo. Exemplo disso € Branca Dias, mulher que suplicou ao rei o perdao pelo
crime de ter se envolvido carnalmente com o clérigo de nome Gongalo Vasques. Ela
afirmou ao rei, com muita firmeza, que “considerava que estava com ele (o clérigo)
em pecado mortal e por isso se apartara dele.” Ela reconheceu o pecado e se mostrou
arrependida; o rei a perdoou, mas exigiu que ela “ndo tornasse mais ao dito pecado
(ANTT. Chancelaria de D. Joéo Il. Livro 8, Fdlio 119v-1°)" O processo do perdéao real
assume uma carga muito préxima ao perdao emitido pelos religiosos, porém atuando
no campo do poder temporal. O que o rei buscava era o retorno dessa mulher, que
havia rompido com as tradi¢gdes normativas do reino, ao caminho de obediéncia aos
comportamentos discursivamente estabelecidos. Esta mulher estava deixando seu
passado de pecado e caminhando na direcdo da obediéncia as normas
(NASCIMENTO, 2016).
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Olhando especificamente para Portugal, no final da Idade Média, podemos
notar uma estreita relacdo entre crime e pecado e isso condiz com a prépria nog¢ao de
justica em um reino em que a relagao entre o poder temporal e o poder espiritual era
tdo evidente. Era do argumento religioso que se retirava a legitimidade do poder real
de praticar a justica (NUNES, 2024). Além disso, conforme pontuado por Duarte, “se
a justica terrena se afastar da dos Céus, o criador fa-lo-a rudemente sentir sobre os
suditos do reino desgovernado (1993, p. 63).” E por esse motivo que cabia, também,
a justica terrena o papel de colaborar para que o pecado fosse extirpado da terra,
segundo as Ordenacgdes Afonsinas ao passo que “Deixaram de pecar os bons por
suas virtudes, os maus deixardo por temor da justica, receando as penas (Livro V,
Titulo 1).”

As tentagdes do Diabo estavam presentes em todos os cantos do reino
portugués e a justica tentava, por meio de penalidades rigorosas, impor o poder de
Deus sobre os homens, fazendo com que os “bons” prevalecessem e os “maus” se
resignassem e seguissem as leis. Assim, em 1487, uma mulher chamada Inés
Vasques (ANTT. Chancelaria de D. Jo&o Il, Livro 20, f. 129), recebeu o perdao do rei
por ser feiticeira. A mulher havia sido acusada de feiticaria e de se unir com um clérigo,
chegou a ser presa na cadeia e prisdo da Correicdo d’Estremadura e fugiu do castelo
em que estava presa. Permaneceu quatro anos “amorada com temor das nossas
justicas.” Depois de quatro anos “foragida” ela resolveu buscar acertar sua vida
perante a justica, principalmente por temor. E muito comum encontrarmos cartas de
perdao portuguesas em que os suditos suplicam o perdao real dando grande énfase
ao arrependimento. No caso de Inés, embora o arrependimento néo estivesse
ausente, posto que era imprescindivel ao menos parecer arrependida para alcangar o
perdao, o que se desponta com maior destaque € o medo das penas. Entéo, a
afirmacao de que “os maus deixaram de pecar por temor da justica” parece bem
condizente ao contexto.

Se 0 medo tem um papel importante na condugao da justica em um reino cristao
como o portugués, a misericordia ndo pode, também, ser desconsiderada. Se do
ponto de vista do poder real ela reforgava o imaginario de um rei justo, mas ao mesmo
tempo compassivo, tal qual o préprio Cristo (RUSSELL-WOOD, 1998); do ponto de
vista do discurso religioso ela oferece uma chave de sentido e significado para a

tentativa dos cristdos de serem melhores e de buscarem o caminho da conversao. O
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arrependimento e a proposta de mudanga de vida € uma importante caracteristica de
uma sociedade que, conforme dissemos, ndo seguia de maneira irrestrita o discurso
da Igreja. Assim, “onde abunda o pecado, superabunda a graga divina (ROMANOS 5,
20).”

Mas essa graca, que se manifestava por meio do arrependimento e do perdéo,
tinha um custo. Havia um custo espiritual presente nas peniténcias impostas pela
Igreja, nem sempre faceis de serem cumpridas; havia também um custo implicado na
pratica do perdao régio que cobrava do sudito alguma compensagao, pagamento de
degredo, ou pena de castigo fisico. Sdo perddes, evidentemente, que atuam em
esferas diferentes, mas € inegavel suas aproximagdes. E isso ndo era ao acaso,
estava ligado ao processo que sedimentava o poder real que, como lembra Coelho,
cobrava atitudes correspondentes ao estado da graca concedida: “Os reis governam
pela graca de Deus, suas acbdes devem refletir a condigdo servil que os liga a
divindade por meio do zelo pelo cumprimento em seus reinos das leis do Senhor
(2019, p. 3).8” Cabia ao rei impor aos suditos as vontades divinas.

A mentalidade da peniténcia cristd e do perdao real possui, em nossa
percepgao, uma vasta gama de trocas. Estdo ambas assentadas nessa dimensao do
medo, no primeiro caso o “medo do inferno, difundindo a ideia de que, pela graga
divina, todo homem e toda mulher de boa vontade poderiam escapar a punicéo
universal (FLECK, 2022, p. 189);” no segundo caso, estava o medo da justica real,
mas nao se pode desconsiderar o universo mental que fervilhava e que fazia brotar
também o medo do castigo, do inferno e do Diabo. E impossivel afirmar com precis&o
quais os medos que assombravam o coracao do sudito que acorria ao perdao real, se
somente a pena, a prisdo ou a morte, ou se residia também ai 0 medo da condenacéo,
da danacao. Certo é que concordamos com Huizinga, no outono da Idade Média, “néo
ha um objeto ou uma agao, por mais trivial que seja, que nao esteja constantemente
relacionada com Cristo ou com a salvagdo” (HUIZINGA, 2021, p. 149). Era uma

sociedade em guerra constante entre o bem e o mal.

8 Do original: Los reyes gobiernan por la gracia de Dios, sus actos deben reflejar la condicién
servil gue los ata a la divinidad por medio del celo al cumplimiento en sus reinos de las leyes
del Senor
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CONCLUSOES

Se a histéria do desenvolvimento do pensamento cristdo fosse representada
como um enredo cinematografico, Deus e Cristo ocupariam os papéis centrais de
protagonistas, enquanto o Diabo surgiria como o antagonista de destaque — t&o
presente e significativo que, em certos momentos, parece quase ofuscar os
protagonistas. No cristianismo, o Diabo constitui uma ferramenta simbdlica
fundamental para a afirmacgao do poder da Igreja, sendo, portanto, impossivel ignorar
sua importancia na construgao desse imaginario religioso.

No tardo medievo, os homens e mulheres, mesmo em meio as penalidades,
estavam afeicoados ao pecado e muitas vezes se encontravam mais proximos do
Diabo do que de Deus. Quando Deus falhava na ajuda, buscavam as feiticeiras que
se valiam de poderes os quais a Igreja, de maneira generalista, colocava na condigao
de poderes diabdlicos. Mesmo assim, notamos um equilibrio em meio aos aparentes
desequilibrios nas crengas populares. Os portugueses quatrocentistas se
aproximavam do pecado com muita frequéncia, mas ao mesmo tempo, buscavam a
misericordia de Deus e do Rei, que era o lugartenente de Deus na Terra.

O poder do Diabo impressionava a sociedade medieval, principalmente no
quatrocentos, e € justamente dessa carga imagética que notamos as linhas ténues da
linguagem do poder. O poder de enunciagao, de estabelecer discursos normativos,
em uma instituicdo poderosa, a Igreja. Esse discurso era confirmado pelo poder
temporal, em Portugal representado pela figura do Monarca.

Nos contextos contemporaneos, embora transformado, o Diabo permanece
simbolicamente presente. A religiosidade cristd — em suas multiplas expressbes —
ainda |he atribui um papel significativo. Além disso, a retérica do poder conserva
alguns elementos do discurso religioso medieval, especialmente aqueles ligados ao
pecado e ao medo, revelando continuidades entre imaginarios antigos e praticas

atuais.
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