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RESUMO: Este artigo analisa a
construgao histérica do corpo feminino
e a emergéncia da prostituta como
“corpo herético” no Brasil do século
XIX, especialmente em Fortaleza apés
a Grande Seca de 1877. Partindo de
uma perspectiva que articula tradicao
cristd, ideais patriarcais e pressdes
socioeconémicas, argumenta-se que a
prostituta, ao ocupar o espago publico
e vender seu corpo para a
sobrevivéncia, desafia as normas de
feminilidade e moralidade vigentes,
tornando-se alvo de estigmatizacgao,
patologizacdo e controle social.
Inspirando-se em Foucault e Chalhoub,
o estudo demonstra que, embora
marginalizada, a prostituta representa
também um espaco de resisténcia,
evidenciando tensdes entre disciplina e
desvio, moralidade e necessidade, e
configurando-se como um corpo que
questiona os limites do poder sobre o
feminino no século XIX.
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ONTOLOGIA DO CORPO HERETICO*

ONTOLOGY OF THE HERETICAL BODY

ABSTRACT: This article analyzes the
historical construction of the female
body and the emergence of the
prostitute as a “heretical body” in 19th-
century Brazil, especially in Fortaleza
after the Great Drought of 1877. From a
perspective that articulates Christian
tradition, patriarchal ideals, and
socioeconomic pressures, it is argued
that the prostitute, by occupying public
space and selling her body for survival,
challenges prevailing norms  of
femininity and morality, becoming a
target of stigmatization, pathologization,
and social control. Drawing on Foucault
and Chalhoub, the study demonstrates
that, although ~marginalized, the
prostitute also represents a space of
resistance, highlighting tensions
between discipline and deviation,
morality and necessity, and configuring
herself as a body that questions the
limits of power over the feminine in the
19th century.
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INTRODUGAO

Em sua construgao historica, o corpo humano reflete o préprio percurso da
humanidade ao longo do tempo. Diversas culturas e sociedades atuaram sobre ele,
definindo suas singularidades, imputando-lhe atributos e defeitos, e instituindo normas
de comportamento, estética, saude e sexualidade. Nesse sentido, a historia do corpo
se configura como um campo de significados produzidos socialmente. Nas palavras
de Rosario (2006), tais modelos produziram a histéria corporal, e as mudangas
temporais em torno da constitui¢ao fisica do ser humano resultam das transformacoes
ocorridas nos discursos que incidem sobre o corpo.

Perscrutando um breve historico ocidental em relagcéo a este objeto organico,
verifica-se que nos primérdios da Grécia Antiga o corpo humano ja passeia por
inumeros ideais de beleza e saude, sendo instrumento de exaltacdo e de interesse
estatal. Ainda segundo Rosario (2006), a moral quanto ao corpo e ao sexo néo era
vigiada e austera em relacdo aos homens, porém ja se aplicava nas mulheres. A titulo
de exemplo, a poligamia e a homossexualidade eram entendidas com normalidade
para o corpo masculino, porém repreendidas no corpo feminino.

A ascensao do cristianismo nas sociedades europeias transporta uma nova
percepgao do corpo, que passa a ser visto com pudor e decoro, sendo agora matriz
do pecado. O corpo torna-se prisdo da alma, configurando uma cultura sobre tal objeto
que definiu as relacbes sociais existentes durante a ldade Medieval, e atravessou
oceanos até o Novo Mundo, no interim dos processos colonizadores. O lluminismo
dissocia o corpo da alma no final do século XVIII, no qual este passa a servir a razao
e a ciéncia na transmissao da Era Moderna para a Contemporanea, passagem de
tempo a qual investigaremos neste artigo. Entretanto, como iremos notar, nem o
lluminismo ou qualquer movimento intelectual das forgas cientificas que se moveram
pelo Brasil no final do século XIX foram capazes de minguar com a reprimenda em
torno do corpo feminino, que prosseguiu a ser um agente de intenso julgamento para
a sociedade brasileira, especialmente no contexto pés-Grande Seca do Ceara,
durante a década de 1880.

Esta pesquisa se configura numa analise a partir da leitura sobre as ideias
construidas em torno do universo feminino ao longo dos séculos, e o resultado

histérico e moral que se estabeleceu na cidade de Fortaleza apds o imenso éxodo
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rural causado pela estiagem que durou de 1877 a 1880, movendo milhares de
retirantes para a capital da provincia do Ceara que, sob condi¢cdes de extrema miséria,
motivaram centenas de mulheres a ingressarem no ramo meretricio como forma de
sobrevivéncia, sendo amplamente julgadas por exporem seu corpo a heresia em troca

de um bem tao “superficial” como o dinheiro.
CORPUS CHRISTI

Dentro da Igreja Catolica, a heresia é entendida como a negagéo obstinada de
uma doutrina essencial da fé, persistindo mesmo apds a correg¢ao. Autores como Joao
Paulo Il, em Catecismo da Igreja Catolica, e historiadores como Hilaire Belloc (2009)
destacam que o herético é aquele que, de livre e espontanea vontade, escolhe o
desvio, afastando-se da comunh&o eclesiastica. Historicamente, esse conceito foi
crucial para a estruturacdo da doutrina catélica. No entanto, € importante notar que,
na dindmica patriarcal das sociedades ocidentais, as mulheres sempre foram vistas
como mais propensas a heresia, refletindo tensdes de poder e controle sobre seus
COorpos e suas consciéncias, como debateremos adiante. Todavia, em suma, a
compreensao da heresia ndo soO ilumina a histéria da fé, mas também revela as
estruturas de poder subjacentes.

Segundo a mitologia crista, prescrita na narrativa biblica, durante o processo
da Criacdo do universo, Deus originou o homem e a mulher no sexto dia.
Especificamente, em Génesis 1:27, “Criou Deus o homem a sua imagem, a imagem
de Deus o criou; homem e mulher os criou”. O homem é criado primeiro, e segundo
o livro cristdo, seu corpo seria uma imagem analoga a propria divindade criadora. Em
virtude disso, a narrativa de que Deus seria um homem se origina nesse momento, o
que ja o coloca em posicao superior ao género oposto, afinal, ele é a representagéo
mais proxima de Deus na Terra. A mulher é criada posteriormente, pois “Disse mais o
Senhor Deus: ndo é bom que o homem esteja so; far-lhe-ei uma companheira que
esteja sempre diante dele” (Génesis 2:18). Na justificativa cristd, a mulher € criada
somente como um suporte emocional ao homem, para que nao se sinta solitario
enquanto “doma” a Terra. Ela é apenas uma companheira, alguém que o apoiara em
sua trajetéria, posicionando o género feminino como inferior na escala patriarcal que

se institui a partir dali. O homem se concebe como um sujeito autbnomo, enquanto a
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mulher é um sujeito reflexo, cuja identidade nasce e se constroi a partir de sua relagéao
com o masculino.

A primeira mulher, conhecida como Eva, mesmo em papel secundario diante
de seu consorte, possui uma natureza diferente de Ad&o. E curiosa, é questionadora,
e se torna a principal responsavel pelo afastamento do homem de Deus, pois apos
comer do fruto proibido, Eva e Adao sao castigados e expulsos do jardim paradisiaco
do Eden. Por causa dela, os seres humanos ganham o conhecimento sobre o que
seria o pecado, e passam a viver sob esse infortunio que agora os perseguiria sobre
a Terra. Antes viam a nudez com casualidade, mas a partir dali, sentem desejo e
vergonha por estarem expostos um ao outro, e por isso, se veem obrigados a vestir-
se para ndo mais se revelarem. Para o cristianismo, € aqui que se origina o pudor e a
vergonha sobre o corpo, e a mulher se torna a principal responsavel por descoberta

considerada tao vexadora.

Perante o deus cristdo, o deus que estava em toda a parte, os homens e as
mulheres deviam ocultar o corpo. Nem entre os casais, na intimidade, ele
deveria ser inteiramente desvelado. O pecado rondava tudo.

O cristianismo reprime constantemente o corpo (0 "corpo € a abominavel
vestimenta da alma" diz o papa Gregério Magno). Por outro lado, é glorificado,
nomeadamente através do corpo sofredor de Cristo. (BARBOSA; MENA
MATOS; COSTA, 2011, p. 26)

Outro fator contribuinte para o protocolo patriarcal do judaismo-cristianismo &
sua cultura monoteista. S6 existe um deus, que como ja denotado, cria 0 homem a
sua propria semelhanga. Nas demais religides cultuadas na Antiguidade, como a
egipcia, a grega ou a persa, diversas deidades se apresentam, e algumas destas
assumem o género feminino como representacéo fisica, nas quais a maioria encontra-
se relacionada sempre a natureza, a terra e a fertilidade.

Essa relacdo entre a terra e a natureza existe desde os primordios da
humanidade. “Mulher” e “terra” sdo antigos sindbnimos do vocabulario ariano de muitas
linguas indo-europeias, com minimas mudangas na configuragdo gramatical. A
palavra “mulher’ estaria ligada a vida, enquanto “homem” a “morte”. Os antigos
associavam a mulher como origem da vida, devido a sua capacidade de geragao e
procriacao, relacionada ao processo de gravidez (BEHJATI-ARDAKANI et al., 2016,
p. 3-4).
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Na mitologia judaico-crista, existe apenas uma divindade, que se apresenta
com género masculino, perpetuando uma cultura uranica que teria atravessado alguns
séculos até a encarnagao desse deus na figura humana de Jesus de Nazaré. Ele
escolhe um humano do género masculino para se apresentar aos seus suditos, que
auxilia na firmagdo antropolégica onde o corpo masculino seria a imagem por
exceléncia do divino (BINGEMER, 2022, p. 558).

E a partir de Jesus, o corpo humano também passa a ser glorificado, pois apos
a crucificagdo sendo um deus em carne e 0sso, o0 sofrimento de Jesus atribui valor
espiritual para a dor fisica. Difunde-se o ensinamento biblico sobre a morte de Cristo,
numa licdo moral onde o ser humano deve suportar todas as dores do corpo de
maneira significativa, em detrimento da experiéncia dos prazeres (TUCHERMAN,
2004). O corpo se torna um mero receptaculo da alma, que carrega o verdadeiro valor
para Deus. Os prazeres da carne devem ser ignorados em prol da salvagéo do
espirito, e por isso, o ser humano n&o deve sucumbir aos desejos do corpo, se quiser
ter sua alma salva e apresentada perante Deus apds a morte. A alma é o verdadeiro
corpus christi.

Durante a Idade Média, sob a hegemonia do cristianismo na Europa, o corpo
passou a constituir a base das relagcbes sociais, sendo concebido como espacgo de
culpa, perversao e constante necessidade de purificagao por meio da puni¢cao. Nesse
contexto, a fogueira foi instituida como destino dos hereges, compreendida como meio
de “salvar” suas almas, legitimada pela autorizagdo papal de Inocéncio IV em 1254
(BARBOSA; MENA MATOS; COSTA, 2011, p. 27). A bruxaria emerge nesse cenario
de teorias corporais, em que os demdnios buscariam apoderar-se das almas humanas
por meio da posse dos corpos — processo frequentemente associado a sexualidade.

Segundo o Malleus Maleficarum’, a mulher seria mais vulneravel a tais
acometimentos devido a sua natureza considerada fragil e falha em relagédo ao
homem, o que justificaria sua maior propensao a bruxaria. Amparada por esse
discurso, a perseguigao se intensificou, resultando na repressao e morte de milhares

de mulheres ao longo do periodo. Silvia Federici (2017), ao analisar a perseguigao as

I Malleus Maleficarum, ou Martelo das Feiticeiras, foi escrito por Heirich Kramer e James
Sprenger em 1486, e se tornou um manual da Inquisicdo, pois ensinava a reconhecer as
pessoas ligadas a heresia e também apresentava diversas técnicas de punicdo, tortura e
morte. A obra se tornou famosa por seu desprezo em torno da figura da mulher.
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mulheres durante a caga as bruxas, destaca que “o corpo feminino foi identificado
como terreno privilegiado do mal, fonte de tentagéao e desordem” (FEDERICI, 2017, p.
207). Nesse sentido, a demonizagdo da mulher tornou-se “um meio de disciplinar a
sexualidade e de subordinar o trabalho feminino as necessidades do Estado e do
capital” (FEDERICI, 2017, p. 214). Em Malleus Maleficarum, a mulher é retratada
como inerentemente impura e moralmente desviada, sustentando-se em argumentos
teoldgicos e simbdlicos de forte cunho miségino. Um dos fundamentos apresentados
€ aideia de que, por ter sido criada a partir de uma costela de Adao — um osso curvo

— a mulher jamais poderia ser “reta” ou “correta” em sua esséncia.

Mas a razao natural estd em que a mulher é mais carnal do que o homem, o
que se evidencia pelas suas muitas abominagdes carnais. E convém observar
que houve uma falha na formagéo da primeira mulher, por ter sido ela criada
a partir de uma costela recurva, ou seja, uma costela do peito, cuja curvatura
€, por assim dizer, contraria a retiddo do homem. E como, em virtude dessa
falha, a mulher € animal imperfeito, sempre decepciona e mente. (KRAEMER;
SPRENGER, 2017, p. 94)

Soma-se a isso a narrativa biblica de Eva, a primeira a dialogar com Satanas e
a consumir o fruto proibido, o que estabeleceria uma suposta intimidade entre o Diabo
e o feminino, estendendo essa relagao a todas as mulheres. A obra também sugere
que o homem, submetido ao desejo sexual, teria sido faciimente persuadido pela
mulher a pecar, o que justificaria o isolamento religioso masculino nos mosteiros
medievais como forma de evitar a tentagcao e preservar a virtude. Por fim, os autores
atribuem a mulher uma singular capacidade de copular com o Diabo, o que a tornaria
senhora dos prazeres carnais e principal agente do mal na Terra. A partir disso, ela é
responsabilizada por uma série de desgragas, como a impoténcia masculina,
obsessodes, paixdes desordenadas, abortos, sacrificios infantis, colheitas fracassadas,
doencas nos rebanhos, entre outros males atribuidos a acdo demoniaca.

Na tradicao crista, outro modelo feminino se imp6e como contraponto a heresia:
Maria, a mae virgem que concebeu Jesus. Escolhida por Deus para gerar o salvador,
ela engravida de forma assexuada, tornando-se o emblema maximo da pureza. Nesse
imaginario, Maria consolida-se como arquétipo da “mulher perfeita”. obediente a
vontade divina, devotada a familia e submissa ao noivo, José. Sua condig&o de virgem
e mae ao mesmo tempo reforga um ideal inatingivel, no qual a castidade e a

maternidade coexistem como atributos de santidade e submisso.
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A figura de Maria ganha popularidade na passagem entre a Ildade Média e a
Idade Moderna, justamente pelo conceito de exemplo a ser seguido, em contraste
com a figura de Eva, como a mulher responsavel pelo pecado ter chegado ao mundo.
Maria € alguém tao pura que foi escolhida honrosamente pelo préprio Criador para
gerar o seu filho em carne e osso na terra. Ela resgata essa imagem de pudor,
castidade e beleza feminina, reforgando a ideia de controle patriarcal exercida pela
mitologia crista, portanto, torna-se um arquétipo de feminilidade de corpo e alma
femininos, construida para servir de guia, mas que permanece fora do alcance real

das mulheres.

A ideia da mulher luxuriosa, fonte dos males e de pecado ndo desaparecera
imediatamente e nunca de todo. Ao lado desta nova visdo da sexualidade
feminina como uma sexualidade passiva, inicia-se também uma configuragéo
do modelo da domesticidade, que transformar-se-a no “anjo do lar” do século
XIX. O Concilio de Trento (1545-1563) no qual definiu-se o carater
sacramental do casamento, comportara mudangas para as mulheres devido
ao reforgamento do controle da moralidade. (...) Se a luxuria havia perdido a
humanidade com Eva no paraiso, o remédio contra estes propalados defeitos
das mulheres seria uma constante vigilancia sobre os seus costumes e um
rigoroso confinamento ao mundo doméstico. Quando instala-se o casamento
monogamico, torna-se necessaria a criagdo do mito da Virgem Maria, porque
ja nao é possivel englobar todas as mulheres no mito de Eva. O casamento
necessita de uma imagem feminina purificada na exaltagdo a maternidade.
Esta construgcdo mitica tornou-se o modelo ideal de mulher, inatingivel.
(COOLING, 2015, p. 190-191).

O CORPO SOBREVIVENTE

Desde a Grécia Antiga, com a consolidagdo das estruturas patriarcais, o
modelo da “mulher do lar” comecga a ser delineado desde a infancia. A mulher era
socialmente destinada a submissao: primeiro ao pai e, apoés o casamento, ao marido.
Sua educacéio e seu convivio social permaneciam restritos ao espaco doméstico e as
relagdes familiares ou conjugais. O corpo feminino, nesse contexto, era concebido
como propriedade dos homens aos quais estivesse vinculada. Em contraste, a
prostituta emerge como figura de ruptura desse sistema, uma vez que, em regra, nao
esta sob a tutela paterna ou marital, utilizando seu corpo de forma autbnoma para
obter sustento por meio da pratica sexual. Ela era uma figura livre, cuja liberdade lhe
permitia comprar e passear com o proprio dinheiro, e por isso, sempre representou
uma ameaca aos que buscavam orquestrar e consolidar o sistema de submissao em
relagdo aos corpos (TEODORO; SILVA, 2015, p. 213-214).

] 7 ] Revista Eletrénica Trilhas da Historia, v. 15, n. 31 EDICAO 2025/2, ISSN: 2238-1651 22fd22222238-1651



> Leticia de Oliveira Santos
7';[-} ONTOLOGIA DO CORPO HERETICO

A tradicdo cristd também produziu outras figuras femininas mobilizadas como
instrumentos de condenacg&o moral, entre elas: Maria Madalena. Embora nao haja,
nos textos biblicos, qualquer referéncia explicita a sua condicdo de prostituta,
consolidou-se ao longo dos séculos a interpretacdo de que exercia esse oficio. Essa
associagao deriva, em grande parte, de uma passagem do evangelho de Lucas que
descreve a trajetdria de Jesus como profeta, e que foi posteriormente reinterpretada

pela tradi¢cao cristd de modo a vincular Madalena a prostituigao.

[...] andava Jesus de cidade em cidade, e de aldeia em aldeia, pregando e
anunciando o evangelho do reino de Deus; e iam com ele os doze, bem como
algumas mulheres que haviam sido curadas de espiritos malignos e de
enfermidades: Maria, chamada Madalena, da qual tinham saido sete
demonios. (BIBLIA, Lucas 8:2.)

A referéncia biblica aos “sete deménios” atribuidos a Maria Madalena pode ser
interpretada como uma alusao simbdlica aos Sete Pecados Capitais, particularmente
a Luxuria, frequentemente associada e recriminada no corpo feminino. Contudo,
outras passagens apresentam nuances distintas, como o episddio em que Jesus
perdoa uma mulher adultera, impedindo que fosse apedrejada pelos fariseus, ainda
sujeitos a Lei de Moisés. Essa ambivaléncia ilustra como a moralidade crista oscilava
entre condenacéo e perdao, moldando a percepg¢ao histérica do corpo feminino como
terreno de disputa moral e social.

Autoras como Marina Warner (1983) destacam que a tradigdo crista
reinterpretou Maria Madalena como simbolo de pecado e redenc¢ao, construindo sua
imagem como prostituta mesmo sem evidéncias biblicas diretas, reforcando a
dicotomia entre “mulher virtuosa” e “mulher pecadora”. Elisabeth Fiorenza (2016)
complementa ao mostrar que essas leituras patriarcais consolidaram uma hierarquia
moral sobre as mulheres, legitimando tanto a marginalizagdo quanto o controle de
seus corpos. Assim, a associagao entre a prostituta e figuras femininas biblicas como
Madalena serve como um mecanismo historico para naturalizar a culpa, a exclusao e
a vigilancia sobre a sexualidade feminina, consolidando padrées de comportamento

que persistiram por séculos.

Segundo Paul Gardner (2005, p. 284) na obra Quem é quem na Biblia
Sagrada, “a tradigéo eclesiastica ha muito tempo identificou Maria Madalena
como a ‘mulher da cidade™, ou seja, a prostituta perdoada por Jesus.
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Entretanto, em momento algum ha mencdo do nome dela na referida
passagem e a mulher adultera pode ser ainda entendida como aquela que
traiu o marido e ndo necessariamente mulheres que eram prostitutas.
Interessante observar ainda a expressao “mulher da cidade” citada por
Gardner, que parece refletir a ideia de que o espago da mulher era o privado,
enquanto o do homem era o publico. Diante disso, a prostituta poderia ser
entendida como aquela que estaria no “lugar errado”, ocupando parte daquilo
que pertence ao homem. Segundo Cadaval (2002), o cristianismo pode ser
considerado um marco histérico da prostituicao, eis que as questdes sexuais
passaram do dominio civil para o dominio religioso. Talvez a figura de Maria
Madalena tenha sido incluida nessa situagdo por uma necessidade humana
de trabalhar na Biblia algumas questdes que atormentavam a sociedade
daquela época, inclusive pela necessidade de incluir posturas morais que
atendessem aos anseios politicos e econdmicos daquele povo. (TEODORO;
SILVA, 2015, p. 216-217).

7

E interessante observar que Maria Madalena é intitulada como “mulher da
cidade”, uma possivel referéncia ao que posteriormente seria conhecida como uma
“mulher da rua”, em oposigao a classica “mulher do lar”, cultuada e valorizada dentro
da comunidade cristd. Essa distingdo entre tais figuras e exemplos femininos
perpetuaria durante séculos, atravessando continentes. No final do século XIX,
durante o periodo do Brasil Imperial, a figura da prostituta segue associada como uma
mulher sem valor moral, sendo referenciada muitas vezes como alguém “sem lar”.

Em 1877, a provincia do Ceara enfrentou um evento climatico extremo
conhecido como Grande Seca, periodo de trés anos marcado pela auséncia
prolongada de chuvas, que devastou a vegetacédo e desertificou amplas areas do
sertdo, comprometendo a subsisténcia dos sertanejos. Tal catastrofe ambiental
provocou uma migragdo em massa em diregcdo as capitais nordestinas e outras
provincias, com Fortaleza recebendo o maior contingente de retirantes: cerca de 80
mil pessoas chegaram a cidade em 1878, aproximadamente quatro vezes o numero
de habitantes tradicionais. Estima-se que outras 55 mil pessoas tenham migrado para
diferentes provincias, enquanto quase 120 mil morreram em decorréncia da fome,
doencas e condig¢des insalubres no sertdao (STUDART, 1909).

Diante desse cenario de vulnerabilidade extrema, muitas mulheres recorreram
a prostituicdo como estratégia de sobrevivéncia, utilizando seus corpos para garantir
a propria subsisténcia e a de suas familias. Relatos da época, como os presentes na
obra de Rodolpho Theodphilo, Historia da Seca do Ceard, 1878-1880 (1922),
descrevem um quadro social dramatico, em que a escassez extrema resultou em

situacdes de desespero: pessoas desnutridas circulando pelas ruas, pais vendendo
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filhos, maes envolvendo-se em atividades sexuais remuneradas de forma precaria, e
criangas debilitadas expostas a fome e a violéncia, ilustrando o impacto profundo da
crise ambiental sobre as estruturas sociais e familiares na provincia.

N&o somente livros, mas muitos artigos e colunas de jornais ficaram infestados
de descri¢bes fisicas e julgamentos sociais sobre a barbaridade que acontecia no
Nordeste nesse periodo. Antes de ganhar notoriedade por sua atuacdo nas
campanhas abolicionistas da década seguinte, José do Patrocinio exercia as fungbes
de escritor e jornalista quando teve inicio a Grande Seca de 1877. Contratado pela
Gazeta de Noticias — jornal notavel do Rio de Janeiro —, deslocou-se ao Ceara naquele
ano e assumiu o papel de mediador das informacdes que, transmitidas a Corte, eram
publicizadas como relatos sobre a situacéo vivida no Nordeste. Além disso, também
escreveu diversas criticas em revistas e periddicos menores do proprio Nordeste. Um
dos mais ricos em descri¢éo fisica desse cenario de seca se encontra publicado na

Revista Besouro, intitulado Serm&o de Lagrimas.

A virgindade sofrendo em seu pudor, grinaldas vendidas por um punhado de
farinha, como a ‘primogenitora’ biblica por um prato de lentilhas; a
maternidade sacrificada nos seus mais santos devotamentos, buscando em
vao ‘sucrestar’ de seu amor uma gota de leite, para com ela iludir a secura
vesana e a consumacgao da fome que lhe assassinam impiedosamente os
filhos. Ainda mais; o zelo santo dos deuses lares extintos e a profanagao dos
mais castos sentimentos conjugais sem o protesto ao menos da parte de
desonrados. Todas essas cenas de lamentosa anormalidade desdobradas
pelos caminhos na promiscuidade atenuadora do infortunio, tiveram como
complemento o abandono da terra natal e a emigragao para outros climas,
outros costumes, outra educagdo. (PATROCINIO, Serm&o de Lagrimas,
1878, p. 36)

E possivel identificar indicios do universo prostitucional que se consolidaria em
Fortaleza nas décadas posteriores ja nesse excerto. Ao mencionar a virgindade e as
grinaldas sendo negociadas por um punhado de farinha, evidencia-se a transformacéao
do corpo feminino em moeda de troca equivalente a um alimento considerado comum
na dieta nordestina. Embora ndo seja possivel determinar com preciséo a qual tipo de
farinha Bonifacio se referia, cabe considerar dois cenarios: a de milho e a de
mandioca.

Durante o processo do trafico transatlantico entre os séculos XVIIl e XIX, a
farinha de mandioca constituia-se como provisdo basica adquirida por marinheiros

para a alimentacdo de escravizados nos tumbeiros, o que revela seu baixo custo
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(RODRIGUES, 2017, p. 73). Ja a farinha de milho compunha, desde o periodo
colonial, a base de subsisténcia das camadas populares, em especial das populagdes
historicamente escravizadas. Preparagdes derivadas, como o cuscuz, integravam o
cotidiano alimentar urbano e eram amplamente comercializadas como “comida de
rua”, sobretudo nas cidades nordestinas, onde o cultivo do milho apresentava maior
viabilidade (ROCHA; NASCIMENTO; SILVA, 2022, p. 12).

Dessa forma, independentemente da farinha em questao, tratava-se de um
produto de baixo valor no contexto regional. Assim, o fato de mulheres renunciarem a
suas “grinaldas”, como assinala o autor, sugere um estado de extrema precariedade.
Nesse caso, entende-se o termo “grinalda” como metafora para a castidade, refor¢cada
pela referéncia seguinte a “primogenitora biblica”, alusdo direta a Virgem Maria.
Historicamente, a grinalda esteve associada a virgindade em rituais e iconografias
cristds, seja nas representagcdes bizantinas da mae de Cristo, seja no uso
convencional por noivas virgens (PUGA, 2005, p. 61).

O termo “pudor”, por sua vez, € empregado como sindénimo de constrangimento
ou acanhamento. Entre os séculos XIX e XX o pudor funcionava como fronteira
simbdlica do que era compreendido como civilizado, sendo a nudez o estado que
rompia essa linha de contencdo moral (FERREIRA; SILVA, 2011, p. 150). Assim,
quando se afirma que a virgindade sofria em seu pudor, depreende-se que mulheres
retirantes se viam compelidas a negociar sua castidade em troca de quantias infimas
que lhes permitissem adquirir um alimento banal como a farinha, revelando o grau de
vulnerabilidade econémica em que se encontravam.

Na sequéncia, Bonifacio descreve a maternidade sendo sacrificada em seus
“mais santos devotamentos”. Mantendo a légica crista presente na metafora anterior,
sua narrativa convoca o leitor a uma moralidade pautada pela virtude e pela pureza,
que se veria corrompida diante da miséria. Ao relatar que a mae buscava “sucrestar
de seu amor uma gota de leite”, o autor sugere o drama vivido por mulheres incapazes
de alimentar seus filhos, seja pela falta de recursos, seja pela propria desnutricdo que
as impedia de amamentar. O trecho culmina na descricdo de uma “secura vesana” e
de uma fome devastadora, capazes de ceifar a vida das criangas de forma implacavel.

No paragrafo seguinte, o autor observa que a sacralidade dos lares havia sido
dissolvida, resultando em uma profanagao dos vinculos conjugais sem contestagao

por parte dos “desonrados”. Tal descrigéo dialoga com a realidade que se configurava
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naquele contexto, em que os proprios maridos ndo se opunham a pratica de
prostituicdo das esposas quando esta representava uma estratégia de sobrevivéncia
e garantia minima de subsisténcia familiar. O relato conclui qualificando essas
circunstancias como manifestacdes de uma “anormalidade lamentavel”, interpretadas
como uma aberragdo diante das normas sociais vigentes. Nesse enquadramento, a
miséria € apresentada como catalisadora de um processo de degradagcao moral, no
qual a fome e a precariedade material teriam liberado praticas classificadas como

libertinas pelos codigos morais do periodo.
O CORPO REBELDE

A légica de perseguicao aos corpos considerados heréticos néo se encerrou na
Idade Média. Pelo contrario, foi ressignificada e incorporada as estruturas modernas
das sociedades ocidentais. No pds-Grande Seca de 1877, o Nordeste brasileiro
assistiu a expansao vertiginosa da prostituicdo em suas capitais, com destaque para
Fortaleza, onde a presenca dessas mulheres passou a ser vista como ameaga a
ordem urbana e moral (RAGO, 1991). Nesse cenario, autoridades mobilizaram-se
para controlar e invisibilizar tais sujeitos, transformando-as em alvo de campanhas
repressivas. A imprensa, financiada em grande parte pelo Estado, desempenhou
papel central nesse processo, promovendo uma retorica de condenagao que
ultrapassava o discurso jornalistico e alcangcava a literatura, consolidando a
estigmatizacao social da prostituicdo e de suas protagonistas.

Entre os veiculos de imprensa que mais se destacaram na mobilizagao contra
as prostitutas de Fortaleza, figurava o Gazeta do Norte, dirigido pela influente familia
Pompeu, integrante da aristocracia politica liberal cearense. O jornal ndo apenas
veiculava artigos de carater moralizante, mas também recorria ao discurso médico-
cientifico para legitimar a inferiorizagéo do género feminino. Um exemplo emblematico
foi a publicagao das Cartas Sobre a Loucura, do médico Francisco Montezuma, que
associava a condicao feminina a irracionalidade e a degeneragao (FREITAS, 2012).
Paralelamente, o peridédico ampliava seu alcance simbdélico ao incluir contos, poesias
e cronicas que, sob o verniz literario, reforcavam a estigmatizacao das prostitutas, ora
retratadas como ameacga social, ora como metaforas da decadéncia moral urbana.

Assim, o Gazeta do Norte consolidava-se como um dos principais difusores de uma
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campanha sistematica de represséo e invisibilizagao, articulando medicina, literatura
e politica em um projeto de controle social profundamente marcado por valores
patriarcais.

A Parid,
Eram dous edificios:
Um era o Iar de amores,
0 outro-o lar dos vicios,

A' tarde, sobre as flores
Da relva, onde brincavam
Os doudos beija-flores,

0s noivos, que se amavam,
—LEm caprichosa lucta
Mil beijos permutavam,

Defronte, a prostituta,
Uma alma desbotada,
Aquellle idylio escuta.

A’ face amarellada

O pranto evoea a dor...

Solugn a desgragada :
—aNIinguem me teve smor /n—

Diss DA Rocua Fiouo.

—

IMAGEM 1: ROCHA FILHO, Dias da. “A Paria”, Coluna Literatura da Gazeta do Norte, edigdo de 24
de setembro de 1881. p. 3.

Um exemplo a ser trazido aqui seria o da poesia “A Paria’, publicado em 24 de
setembro de 1881, na coluna Literatura do Gazeta do Norte. Francisco Dias da Rocha,
também conhecido como Dias da Rocha Filho, professor, escritor e pesquisador
cearense, utiliza em sua poesia um recurso de ironia ao contrapor o universo
idealizado do amor romantico a uma figura marginalizada: a prostituta. O poema inicia-
se descrevendo dois edificios, designados como “lar de amores” e “lar de vicios”. O
primeiro pode ser interpretado como a representagcdo de um espaco legitimado
socialmente, possivelmente uma igreja, local privilegiado da celebragédo matrimonial e
do amor sancionado pelo cristianismo e pelos valores patriarcais do século XIX. Nesse
sentido, o “amor ideal” aparece vinculado tanto ao sacramento religioso quanto a
moralidade burguesa.

Em contraste, o “lar dos vicios” é descrito como o ambiente da degradacéo,
marcado por praticas condenadas pela moral oitocentista, como a embriaguez, o fumo
e a sexualidade fora do matriménio. A presenca da prostituta nesse espaco sugere a

associagao do prostibulo como lugar de dissolugdo e ameacga aos bons costumes. As

Revista Eletrénica Trilhas da Historia, v. 15, n. 31 EDICAO 2025/2, ISSN: 2238-1651 22fd22222238-1651



> Leticia de Oliveira Santos
7'_ ONTOLOGIA DO CORPO HERETICO

estrofes seguintes introduzem uma ambientag&o bucdlica, onde flores, relva e beija-
flores reforcam o tom idilico. Nesse cenario, um casal de noivos se beija, em clara
alusdo ao casamento, uma vez que a manifestacdo publica da afetividade s6 era
considerada legitima apds a unido formalizada.

A prostituta, posicionada “defronte” a esse quadro, € descrita como “desbotada”
e “desgracada”, adjetivos que evocam tanto piedade quanto repulsa. Sua figura
contrasta com o ideal amoroso, encarnando o avesso da pureza matrimonial. O
lamento de que “ninguém Ihe teve amor” refor¢a a ideia de exclusao, projetando sobre
ela a imagem de um ser condenado a marginalidade pela auséncia de afeto e amparo
social. A poesia de Dias da Rocha, portanto, ndo apenas espelha a constru¢ao social
da prostituta como corpo desviante e carente de amor, mas também dialoga com
discursos ainda recorrentes na contemporaneidade, que associam a prostituicao a
caréncia de vinculos familiares e afetivos (CAVOUR, 2011).

Na narrativa A Paria, a personagem feminina ndo aparece como agente de sua
propria trajetéria. Sua entrada na prostituicdo ocorre em razao da auséncia de um
homem que a amasse, e sua saida desse universo também depende da figura
masculina. Assim, a mulher ndo se apresenta como protagonista de sua vida, mas
como sujeito cuja condigédo € definida por terceiros. Essa estrutura narrativa dialoga
com o imaginario cultural brasileiro, fortemente marcado pela tradicao crista. A
analogia com o mito biblico da Criagao é evidente: Eva, concebida como derivacao de
Adao, é representada como secundaria e submissa, e sua autonomia s6 se manifesta
quando, ao decidir sozinha, inaugura o pecado no mundo.

Essa heranga simbdlica contribuiu para a constru¢gao de um sistema de signos
no qual a mulher & constantemente associada a ingenuidade e a vulnerabilidade
diante da agdo masculina. Desde os primérdios, o relato biblico do convencimento de
Eva pela serpente serviu de base para cristalizar a ideia de que o feminino seria
naturalmente mais fragil, modesto e suscetivel a perdigao, ao passo que o masculino
se consolidava como ativo, racional e dominante.

Nesse contexto, fortalece-se a dicotomia entre a “mulher do lar” e a “mulher da
rua”. A primeira representaria o ideal da mae devotada, da esposa submissa e da
guardia do lar; a segunda, ao contrario, estaria associada a corrupgao moral,
vinculada ao espaco publico, ao trabalho — inclusive o sexual — e, portanto, a perda

de respeitabilidade. No Brasil Imperial, a necessidade da mulher em exercer
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atividades laborais ja a colocava em posicéo de inferioridade social, uma vez que o
trabalho era culturalmente atribuido ao homem. Tal disting&o, entretanto, era aplicavel
sobretudo as familias aristocraticas e burguesas, para as quais a preservacao da
moralidade doméstica constituia um valor central. Entre as classes populares,
marcadas pela precariedade material, a sobrevivéncia imediata sobrepunha-se a tais
preocupagoes.

Maria Odila Leite da Silva Dias (1984), em Quotidiano e Poder em S&o Paulo
no século XIX, demonstra como esse imaginario se enraizou na sociedade brasileira,
articulando-se ao processo de urbanizacdo e as diferentes experiéncias femininas
entre mulheres pobres e abastadas. Segundo a autora, a concepc¢éo da mulher como
bem “social” e “moral” remonta ao periodo colonial, quando a escassez de mulheres
brancas as tornava objeto de disputa entre homens de prestigio. Nesse sentido, o
casamento operava como mecanismo de apropriagdo: enquanto as escravizadas
negras eram destinadas ao trabalho bracgal, as esposas brancas cabia o exercicio da
domesticidade e da manutengcao do status social do marido. Tal configuragao
sedimentou a nogao de que a mulher trabalhadora detinha valor inferior frente aquela
confinada ao espaco domeéstico. Ademais, a hierarquizacdo racial dos corpos
femininos reforgava essa divisdo: segundo Ventres Livres (MACHADO; BRITO;
VIANA, 2021), o corpo feminino negro era historicamente associado a forca de
trabalho e a utilidade econémica, enquanto o corpo feminino branco era protegido e
idealizado, simbolizando prestigio, moralidade e pureza. Dessa forma, a mulher negra
tinha maior probabilidade de ser inserida precocemente no mundo laboral e exposta
a condicoes de exploragdo, enquanto a “sinha” branca permanecia circunscrita ao
espaco doméstico e a preservagao de seu status social.

No entanto, as transformagbdes demograficas do século XIX alteraram
significativamente esse quadro. De acordo com o Recenseamento da Populagdo do
Império do Brasil de 1872, a populagéao total era de 8.419.672 habitantes, dos quais
4.100.973 eram mulheres, representando quase metade do contingente. A condigao
de “raridade” atribuida ao género feminino durante o periodo colonial desaparece, e,
para a maioria delas, independentemente da cor ou da condi¢ao juridica, o trabalho

— muitas vezes precarizado — torna-se imperativo para a sobrevivéncia.
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Esse processo que se delineia com mais clareza, especialmente na segunda
metade do século XIX, tem, no entanto, raizes no nosso passado colonial,
pois prover o préprio sustento e o de sua familia parece ter sido o destino de
muitas mulheres no Brasil, contrariando um modelo de ociosidade descrito
pela historiografia. (...) Como resultado, a mulher branca de elite, ociosa,
deitada na rede a gritar com os escravos coube recuar e ceder espagos a
outras mulheres, antes sem historia. Viuvas que honravam a memoria do
marido, os bordados, os doces, as conversas com as negras, o cafuné e as
visitas dominicais a Igreja, somam-se aos testemunhos de época sobre as
mulheres trabalhadoras, mediadoras e intermediarias nas atividades
comerciais. Evidéncias de que uma parcela representativa de mulheres das
camadas abastadas viviam reclusas ou entregando a indoléncia, gerou um
contraponto a mulher mais participante e ativa, a testa da familia e dos
negécios, contribuindo com recursos para a manutengéo da casa. (SAMARA,
1997, p. 26-27)

Considerando essas questdes, observa-se que, embora intelectuais como
Guilherme Braga e Dias da Rocha Filho tenham insistido em representar a mulher
como agente secundario de sua propria trajetéria, as mulheres oitocentistas ja
desempenhavam papéis ativos tanto sobre si mesmas quanto sobre os espagos
sociais em que estavam inseridas. Em estudo sobre as mulheres e suas
oportunidades no mercado de trabalho do século XIX, Eni de Mesquita Samara (1997)
demonstra que, a semelhanga dos séculos anteriores, ainda se atribuia ao género
funcdes especificas, delimitadas por tarefas e por espagos fisicos e sociais
previamente estabelecidos. No entanto, tais papéis ndo se sustentavam de forma
rigida. Com o avancgo acelerado da urbanizagdo — particularmente em Sao Paulo,
analisada pela autora — surgiam atividades informais que rompiam, ainda que
parcialmente, com a hierarquia patriarcal.

De acordo com os dados do Recenseamento da Populagdo do Império do Brazil
de 1872, apresentados por Samara, a participagcao feminina no trabalho estava
distribuida da seguinte forma: 43,5% na lavoura, 33,23% em servigos domésticos,
10,9% na costura, 5,54% como criadoras e jornaleiras e apenas 0,26% como
comerciantes (SAMARA, 1997, p. 39-40). Trata-se, portanto, majoritariamente de
ocupacdes de baixa renda, revelando como as mulheres estavam inseridas em
atividades essenciais, mas precarizadas, que sustentavam a economia cotidiana do
Império.

Como se pode perceber, a inser¢gdo das mulheres no mundo do trabalho é
um fato comprovado. Sujeitas a repressao do fisco e das autoridades locais,
integraram-se especialmente as atividades do comércio e artesanato.
Marcante é também a sua presenca como chefes de domicilio, gerindo as
economias domésticas em varias regides brasileiras do século passado. (...)
Por necessidade, talvez por escolha, a realidade é que as mulheres
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trabalharam em suas casas ou no mundo fora delas. A natureza, o significado
e o local do trabalho naturalmente mudaram com o passar do tempo. Assim,
os servicos executados pelas mulheres no passado e que ajudaram na
sobrevivéncia da familia, nem sempre significaram ganhos monetarios.
Plantando vegetais, criando animais, preparando a comida, tecendo e
cozendo, seu trabalho serviu primordialmente para a manutengédo da casa.
Em outros casos, a troca dos excedentes da produgao caseira, o costurar, o
fiar e o tecer tornaram-se atividades especificas para a sobrevivéncia
econdmica do fogo e eram realizadas, conjuntamente, por mulheres adultas
e jovens solteiras, residentes nas areas urbanas e rurais. (SAMARA, 1997, p.
45 e 47)

Dessa forma, percebe-se que, embora a ideologia social oitocentista ainda
reforgasse a distingao entre a “mulher da rua” e a “mulher do lar”, tais categorias nao
eram excludentes em termos praticos. Em diversas circunstancias, ambas as
dimensdes se entrecruzavam na trajetoria de uma mesma mulher, revelando a fluidez
e a complexidade dos papéis femininos no periodo. Um exemplo significativo de
atuacao ativa e autbnoma pode ser identificado na figura das cafetinas, responsaveis
pela administracdo dos bordéis, pela mediacdo entre clientes e prostitutas e pelo
agenciamento das atividades sexuais. Nesse sentido, as cafetinas desempenhavam
funcdes analogas as dos cafetdes, mas com um diferencial: ao se posicionarem como
gestoras e intermediarias do mercado da prostituicao, reafirmavam sua agéncia dentro
de um espago marcado por forte estigmatizagdo social e por rigidos cédigos de
género.

Esse imaginario de vigilancia e punicdo nao se encerra com o declinio da
Inquisicdo, mas se ressignifica ao longo dos séculos, assumindo novos contornos. No
Brasil do final do século XIX, em meio as consequéncias sociais da Grande Seca de
1877, o corpo feminino continuou a ser alvo de controle e estigmatizagdo. Agora, a
“bruxa medieval”’ cedia lugar a “prostituta”, igualmente concebida como ameaca a
ordem social e moral. Tal como outrora a fogueira servia para purificar a alma, no
século XIX os discursos médicos, juridicos e literarios buscavam “corrigir’ e
invisibilizar essas mulheres, naturalizando sua marginalizagao. Assim, a continuidade
historica revela que, em diferentes contextos, o corpo feminino permaneceu como
lugar de projecao de ansiedades coletivas, sempre passivel de repressdo em nome
da moralidade e da ordem social.

Diante desse cenario, a prostituta pode ser compreendida como um “corpo
rebelde”, um sujeito que desafia as normas sociais e os dispositivos de poder que

regulavam o corpo feminino. Conforme aponta Foucault, a disciplina e o controle social
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se exercem precisamente sobre os corpos, fazendo deles veiculos de poder e sujeitos
de normatividade, pois “[...] o poder produz realidade; produz dominios de objetos e
rituais de verdade” (FOUCAULT, 1987, p. 194). Nesse sentido, o corpo da mulher que
recorre a prostituicdo deixa de se submeter aos papéis designados pelo patriarcado
— esposa, mae, guardia da virtude — e torna-se um espaco de resisténcia, ainda que
involuntario, contra a moral dominante.

Ao se inserir no espago urbano como agente de sua propria sobrevivéncia, a
prostituta se configura como desviada do ideal de feminilidade normativa, sendo alvo
de estigmatizacdo social, criminalizagdo e patologizacdo. Em Cidade Febril (1996),
Chalhoub discute como a sociedade oitocentista produzia classificagdes morais e
sociais, reforcando a marginalizagdo de grupos que nao se encaixavam nos padrées
hegemobnicos — os famosos “desviantes” —, especialmente no caso das mulheres
pobres, negras ou retirantes, cujos corpos eram representados como ameagadores a
ordem social. Assim, a prostituta ndo € apenas vitima de condi¢des socioecondmicas
adversas, mas também um corpo que resiste — ainda que de forma imposta pela
necessidade — a total subordinagéo ao controle patriarcal e religioso.

Portanto, ao considerar as prostitutas como desviantes, percebe-se que sua
pratica sexual mercantilizada e visivel no espaco publico representa uma tenséo entre
norma € excegao, corpo e poder, sendo essas mulheres figuras centrais para
compreender as estratégias de disciplina e resisténcia presentes nas sociedades

urbanas do século XIX.
CONCLUSAO

A trajetdria histérica do corpo feminino revela que, ao longo dos séculos,
normas morais, religiosas e sociais foram estrategicamente articuladas para
disciplinar e controlar as mulheres. Desde a construgdo simbdlica de Eva como fonte
do pecado e de Maria como paradigma da pureza até a reinterpretagcao de Maria
Madalena como prostituta, observa-se um constante esforgo de definicdo e regulagao
do corpo feminino, marcando-o como terreno de vigilancia e julgamento moral.

No Brasil do século XIX, especialmente apés a Grande Seca de 1877, a
prostituta, em Fortaleza, surge como um sujeito social que desafia diretamente essas

normas: ao ocupar o espago publico, vender seu corpo e exercer agéncia econémica,
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ela transgride a hierarquia patriarcal, deslocando-se do espago doméstico e familiar
para uma posigao de visibilidade e contestagdo. Nessa perspectiva, a prostituta pode
ser compreendida como o “corpo herege” do século XIX — herdeira simbdlica das
mulheres perseguidas na Idade Média — cuja existéncia expde os limites da disciplina
moral e evidencia as tensdes entre norma e desvio, moralidade e sobrevivéncia.
Conforme apontam todos os autores citados, em especial Foucault e Chalhoub,
0 corpo torna-se campo de disputa: a prostituta € simultaneamente marginalizada,
estigmatizada e controlada, mas também constitui um espaco de resisténcia, pois sua
transgressdo nao apenas desafia o patriarcado, mas revela a fragilidade dos
dispositivos de poder que tentam regular a sexualidade e a autonomia feminina.
Assim, ao reconhecer a prostituta como “corpo herege”, compreende-se que sua
marginalidade histérica ndo se reduz a devassiddo ou a transgressido moral, mas
constitui uma forma de contestagdo social e simbdlica, oferecendo um olhar critico
sobre a disciplina, a agéncia e os mecanismos de exclusdo que atravessam as

sociedades urbanas do século XIX e ecoam até hoje.
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