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RESUMO: Com o intuito de estudar as lutas de
interpretacdio no imaginario do inferno,
tentou-se demonstrar na pesquisa historica
que o mito da punicao eterna apds avida é uma
construcdo da racionalidade filosofica
ocidental, anterior ao cristianismo. Acredita-
se que os estudos de intolerancia religiosa
possam se beneficiar das investigagcdes sobre o
inferno em sua historicidade: a forma como
interpretamos o mundo também é regida
pelas mudancas do tempo, da sociedade e do
jogo de simbolos pautados na diferenca entre
si. As regras que fornecem ferramentas para
uma acao objetiva no mundo exterior — a
nossa visao de mundo — é histérica. O inferno
é mais um desses conceitos que possibilitam
uma melhor relacdo com o mundo a nossa
volta, principalmente o contexto social, visto
que suscita engajamento em normas éticas,
além de reconhecimento dentro de um grupo
especifico. Por seu aspecto psicossocial, é
importante entender como tal conceito se
desenvolveu para se compreender melhor as
manifestacdes de intolerancia religiosa na
sociedade brasileira. Estudou-se obras
literarias e filosoficas como fontes para a
pesquisa.
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ABSTRACT: In order to study the interpretive
struggles within the imaginary of hell, this
historical research tries to explain that the
myth of eternal punishment after life is a
construction of the Western philosophical
rational mindset prior to Christianity. It is
believed that studies of religious intolerance
can be benefited with investigations of hell in
its historicity: interpreting the world is also
governed by changes in time, society and the
set of symbols based on their differences. The
rules used as tools for objective action in the
concrete and outer world - our worldview - are
historical. Hell is one of those concepts that
enable a better relationship with the world
around us, especially the social context, as it
generates engagement in ethical norms, as
well as recognition within a specific group.
Because this psychosocial aspect, it is
important to understand how this concept is
developed to Dbetter understand the
manifestations of religious intolerance in
Brazilian society. Studying literary and
philosophical works as sources for a research.
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INTRODUCAO

Pretende-se na pratica da pesquisa historica encontrar como o inferno pode ser
instrumentalizado para a intolerdncia religiosa. O artigo se divide desta forma: na primeira
parte foi destacado que o campo intelectual para a formacao de um além vida punitivo ja
estava presente na filosofia ocidental antes de Cristo, sendo sua formulacao um resultado
do debate sobre o campo do relativismo que constitui a convivéncia entre humanos. Usei
como fonte Odisséia de Homero e o didlogo Gorgias de Platdo. Na segunda parte, entra em
cena as lutas de representacao que, durante momentos iniciais da Igreja — quando ela
percebe sua funcao politica —, estudiosos trazem sua propria interpretacao sobre a Biblia,
gerando nocoes de inferno que foram estigmatizadas como heresia, uma vez que nao tinham
funcao coercitiva politica . Toda esta empreitada sera guiada pelos estudos de Georges
Minois que ja se ocupou de descrever as diferentes facetas do além vida punitivo em seu
"Historia de los infiernos" em varias culturas — orientais e ocidentais — com quem
concordo com a concepcao de que o inferno é fruto de uma sociedade complexa e capaz de

abstracoes:
La idea del infierno, probablemente, no apareci6 muy pronto en la
humanidad, puesto que implica nociones ya notablemente elaboradas: por
una parte, la supervivencia del alma o de un doble, y, por otra, un esbozo de

moral, o, por lo menos, la existencia de prohibiciones cuya transgresion es
capaz de justificar una condena (MINOIS, 2005. p. 19).

Tentei argumentar que a nocdo de inferno também se inscreve nas oposicoes
binarias e dicotomicas, como descritas pelo filosofo Friedrich Nietzsche! em "Para além do
bem e do mal, preludio a uma filosofia do futuro”, ao questionar: "A crenca nas oposicoes de
valores ¢ a fé fundamental dos metafisicos" (2007, p. 34). O binarismo — para se sustentar —
nao se faz na convivéncia das pessoas (nao € politica), mas tenta se fundar na metafisica (fora
do mundo da argumentacao e persuasao), o que leva a concepcoes limitantes de pensar o
mundo simbolico e nossas relacoes com o mundo material (exterior). E para interpretar as
fontes de Homero e Platao, também contarei com os estudos de Hannah Arendt?, para ler o

inferno em seu aspecto secular, sendo uma tentativa homogeneizante e que, por tal razao, é

'Fil6sofo alemao do século XIX que trabalhou sobre a afirmacéo da vida e a critica da racionalidade ocidental,
privilegiando o perspectivismo.
2Tedrica politica alema do século XX que defendia o pluralismo na politica.
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a "morte da politica" (VALERIO; RIBEIRO, 2013, p.50) na medida em que aqueles que estio
fora das normas descritas pela Igreja sdo enquadrados no espectro do inferno sem a
possibilidade do debate e da solucao de divergéncias (negacao da pluralidade humana).
Arendt discorre sobre autoridade e sobre a filosofia platonica como fundamentacao da vida
em comunidade para entender o mito das recompensas e condenacdes pds vida que

serviram para a Igreja e seu inferno.

Por objetivo, procuro entender quais os elementos da dicotomia Céu/Inferno que
possibilitam a exclusao e a violéncia contra determinados grupos da sociedade, como
exemplo, as religioes de matriz africana. Recentemente, a representatividade politica das
religies cristas (mais precisamente neopentecostais) tém elevado o debate entre
intolerancia religiosa e agentes politicos. Pretendo entender a tradicao dos usos do inferno

que possibilitem repensar a acao politica atual.

Por fim, entendo que a liberdade s6 é possivel na medida em que existe diferenca (o
dialogo do eu comigo mesmo é um aprisionamento, nao liberdade), porém o inferno exclui a
diferenca — uma ferramenta de visdo de mundo estatica, a-historica e que tende a rigidez

de pensamento, dificultando a capacidade dialogica da vida.

A TRADICAO OCIDENTAL

Primeiro, como definir inferno? O inferno é o contraponto que terminara por
fortalecer a ética de determinado grupo e a sobreposicao de uma visdo de mundo sobre as
demais. A nocao de um além vida punitivo, esta inserida numa logica de oposicoes binarias:
Bem/Mal; Bonito/Feio; Verdadeiro/Falso; Homem/Mulher e, nesse caso especifico da
pesquisa, o Céu/Inferno, em que ora tencionamos para um lado, ora para outro de acordo
com as necessidades. Quando se faz isso, temos uma tendéncia a hierarquizar um como
Melhor/Pior que o outro. O catecismo?® atual da Igreja Catélica diz que o inferno ¢é a
separacao com Deus; o foco ndo é o diabo (ser que teoricamente é o responsavel por ele), mas

sim o distanciamento de Deus. Tenta criar a memoria dessa separacdo como sempre

30 catecismo em questao foi uma construcéo recente, manejado e pensado de diferentes formas ao longo dos
anos por diferentes pensadores. O catecismo utilizado aqui foi pensado pelo Papa Jodo Paulo IT em 1992, jA com
o intuito de ser um compéndio e como tentativa de ser um marco sob o qual se deveria construir as memorias
futuras.
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presente na interpretacao catolica. De acordo com o catecismo contemporaneo* de numero
135:

A doutrina da Igreja afirma a existéncia do Inferno e a sua eternidade. As
almas dos que morrem em estado de pecado mortal descem imediatamente,
ap6s a morte, aos infernos, onde sofrem as penas do Inferno, «o fogo eterno»
(632). A principal pena do inferno consiste na separacao eterna de Deus, o
unico em Quem o homem pode ter a vida e a felicidade para que foi criado e a
que aspira (VATICANO, on-line, S/D).

A énfase em Deus é significativa na medida em que a existéncia do inferno beneficia
muito mais a representacido Dele do que a do diabo em si. A imagem do inferno e suas
violéncias simbodlicas acabam por sustentar o mundo de representacoes que é o Paraiso na
figura de Deus. E este sustentaculo assustador que pretendo averiguar. Para tanto, inferno é
um lugar em que ocorre um tipo de punicao por faltar a certos principios de determinadas
comunidades em determinado tempo histérico — este é o além vida punitivo. E necessario
dizer que em todos os lugares do mundo onde houve um acentuado debate sobre os dilemas
morais, pode-se encontrar ideias semelhantes ao conceito de paraiso e inferno tao
conhecidos. Aqui, focou-se na questao ocidental, embora se possa rastrear algumas
possiveis influéncias do zoroastrismo® na religido crista (TATSCH, S/D, p.123)5.

Com o fomento do pensamento ético, logo as concepc¢odes de punicao ou recompensa
apos a vida comecariam. Por exemplo, o filésofo romano epicurista Lucrécio no século
anterior a Cristo ja discordava das religioes e pensamentos filoséficos de sua época quanto
a punicao pos vida. Para ele, a morte era total e a propria existéncia ja era o seu inferno
(MINOIS, 2005. p.62-63.). O campo filoséfico do pensamento de punicdo ou recompensa
depois da morte ja estava preparado antes mesmo da chegada do Cristo e nao era
exclusividade de comunidades religiosas.

Entao, como aparece o além vida na antiguidade grega antes de Cristo? Como o
Hades se apresenta na Odisséia de Homero, datada aproximadamente entre o século VIII e
VII A.C? Na Odisséia, encontra-se o mundo dos mortos e comportamento ético em vida
juntos, como explica Flavia Eyler:

[...] uma narrativa que se desenvolve sob as condicées da guerra, na Iliada, e
de paz, na Odisséia, e define um manual ético para o homem aristocratico (o

“Catecismo sobre o inferno comeca em 1033.

50 Zoroastrismo é uma religido que nasceu na antiga Pérsia, atual regido do Ira, por um homem chamado de
Zaratustra (ou Zoroastro) que viveu entre 1500 e 1200 A.C. A possiveis influéncias seriam: a disputa entre bem
e mal; juizo final; ressurreicao dos mortos.

6 A versao em PDF do livro nio possui data nem paginacao, assim, a pagina exposta se refere ao nimero de
paginas dado pelo leitor de PDF.
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chefe do 6ikos) na moral heréica. O comportamento do homem aristocratico,
tanto na guerra quanto na paz, definia aquilo que faria do homem um homem
por inteiro, completo. Assim, os herois gregos foram tomados como modelos
paradigmaticos. (2014. p.39-40).”

A Odisséia, como um modelo de comportamentos em que os homens podem se
espelhar, precisa explicar como € a vida ap6s a morte para dar continuidade as questoes
éticas dos homens®. O Hades é aparentemente um local sombrio, uma vez que Tirésias —
sabio com quem Odisseu foi pedir ajuda no mundo dos mortos — pergunta: "Divino filho de
Laertes, ardiloso Odisseu, que viestes fazer aqui? Deixaste a luz de Hélio por qué?”
(HOMERO, p.183). No entanto, nao é mencionado nenhum tipo de sofrimento maior que o
esquecimento e a tristeza, nem se quer é demonstrada especializacdo de pessoas no Hades,
como na passagem: "Procedentes do Erebo, congregam-se, em grupos, as psiques de finados:
noivas, mocos, ancides castigados pela vida, virgens vicosas, afligidas por dores novas,
exércitos de feridos por bronze guerreiros, favoritos de Ares, ainda em suas armaduras
manchadas de sangue" (HOMERO, p. 181). Nao se vé muita diferenca entre os guerreiros e os
civis no que diz respeito ao mundo dos mortos grego (seria a mensagem de que a morte iguala
atodos? A morte como igualitaria também aparecera em Platao mais adiante). Denuncia-se
que dores novas surgem, mas nao sao descritas. O mundo inferior é habitado por almas ou
sombras, pois nao é possivel tocar os mortos — Odisseu tentou abracar a propria mae,
falhando em seu intento (HOMERO, 2014, p.189). Representacao pura daquilo que falta,
daquilo que se foi.

Odisseu, entao, encontra-se com Aquiles e Ajax. Aquele afirma que o territorio do
Hades nao é um lugar agradavel, pois "preferiria como cabra de eito trabalhar para outro,
um pobretao, a ser rei desse povo de mortos" (HOMERO, 2014, p. 205). Os mortos se lembram
do passado, inclusive, ndo se apaga as memorias e os rancores uma vez que Ajax — magoado
com Odisseu — evita conversar com o antigo companheiro (HOMERO, 2014, p.209). Os
mortos gostam de contar suas historias, suas vidas e a guerra de Troia. Apesar de ser um
lugar sombrio e deprimente, o Hades nao tira a capacidade de relembrar e conversar sobre
acontecimentos passados. As sombras sdo capazes de pensar e debater (possui espaco
politico, mesmo que restrito): nao é um lugar de torturas eternas na medida em que os

espiritos andam e conversam livremente e nao sofrem dor fisica, afinal, os espiritos ndo tém

"Importante notar que se refere a aristocracia, ou seja, ao membros da elite.
8 Na antiguidade grega, as mulheres nio tinham espaco politico de acdo, logo, as narrativas heroicas valorizam
0 homem como sendo supostamente superior, excluindo as mulheres.
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carne e nao ha nada para se fazer sentir (o inferno cristao nao aparenta ter espacos para
dialogo, algo que reflete nos vivos).

A Odisséia, apesar de ser datada do século VIII A.C, tem suas origens mais antigas. A
estoria atribuida a Homero é uma compilacao de mitos e lendas passadas oralmente pelos
chamados aedos ou rapsodos no mundo grego antigo (FELICIANO; RASSI, 2013, p.77).
Quando as tradicoes transmitidas oralmente sao passadas para a escrita, percebe-se uma
caracteristica antiga da cultura grega: nao havia até entao uma necessidade ética de atribuir
castigos no além vida. Embora se tentasse impor a justica divina "Temis" (passada
oralmente), apos a emergéncia da Polis e do convivio politico, substituiu-se para uma justica
humana, a "diké" com normas escritas (BRANDAO,1986. p.152). Mas essas justicas, divina e
humana, diziam respeito a organizacao social e da ordem césmica em vida, ndo ap6s a morte.
A sociedade grega no periodo palaciano?® era diversificada com varios grupos culturais. O
que se 1é é uma das varias representacoes possiveis que a época poderia atribuir: cada
sociedade inventa suas varias verdades. O que eu quero dizer com isso? Que embora a
Odisséia nao relate nenhuma forma de punicdo especifica. Curiosamente, fornece um
julgamento: "La estava Minos. Empunhando um cetro de ouro, pronunciava sentencas aos
mortos. Fantasmas queriam saber o que lhes determinava a justica" (HOMERO, 2014, p.209).
Isto € um indicativo de algum tipo de retribuicao nao especificada.

Encontra-se precedentes na mitologia grega com respeito ao castigo no além: o
Tartaro, lugar onde os titas derrotados pelos deuses foram jogados, lugar para imortais. A
Odisséia também garante um precedente desse tipo: a figura de um ser divino que, como
punicao, foi esticado nos campos de Hades e amarrado para que dois abutres comam seu
figado: Ticio, que nao se deve confundir com Prometeus (HOMERO, 2014, p.209). No entanto,
Ticio é um ser mitolégico ndo humano, sendo, neste caso, responsabilidade dos deuses e
suas competéncias divinas. Na Odisséia, os humanos nao aparentam sofrer dos mesmos
castigos, embora haja um tipo de julgamento feito por Minos. Existem trés personagens
humanos da mitologia grega que, de fato, foram condenados a torturas eternas: Sisifo,
Tantalo e Ixion (HOMERO, 2014, p.211), mas s6 foram punidos por irritar os deuses
pessoalmente. Estes casos especiais em que ocorre a tortura sdo para algumas pessoas mais
traicoeiras — no caso, que irritam aos deuses, que extrapolam sua condicao de humanos —

que precisam pagar por seus erros nao somente em vida, mas apos a morte. Vé-se alguns

%Anterior ao genos, quando a sociedade Creto-micénica floresceu sob o poder de reis e ao redor de seus
palacios.
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detalhes sobre comportamento ético — respeite aos deuses, nao saia da sua natureza'®, por
exemplo — na figura de tais personagens. Porém, esta representacao nao se fez na tentativa
de suplantar as demais, nem se expandiu o conceito de punicio para todos os sujeitos.
Homero nao menciona a Ilha dos Bem-aventurados, um lugar semelhante ao Paraiso cristao.
Sera outro poeta que legara essa representacao: Hesiodo em "O trabalho e os dias", que
segundo Junito de Souza Brandao: "conjuga-se o trabalho com a justica" (1986, p. 147).

A ilha dos Bem-aventurados surge da necessidade de Hesiodo situar os herois da
mitologia grega que estavam deslocados da decadéncia da humanidade que ele tenta
transcrever: idade dos homens de ouro; idade dos homens de prata; idade dos homens de
bronze; homens de ferro e idade dos Herdis (BRANDAO, 1986, p.170).Hesiodo inclui a tal ITha
numa tentativa de responder a problematica historica do seu discurso que mistura
mitologia e historicidade. Ele tenta justificar a relacdo entre trabalho e justica na mitologia
grega. Da um carater além da forca do homem ao seu ideal de justica, valorizando o trabalho:

Ora, o trabalho é uma lei imposta pela vinganca de Zeus. O mito de Prometeu
e Pandora explica a origem dessa lei, assim como todas as desgracas que
atormentam o homem (versos 42-105). A experiéncia historica demonstra que
¢ "inteiramente impossivel escapar aos designios de Zeus". A necessidade da
justica é demonstrada pelo mito das Cinco Idades: a dedicacao ao trabalho e a
justica assegura a prosperidade nesta vida e a recompensa na outra. Ao revés,
os que se deixam dominar pela hybris, pela "démesure", pelo
descomedimento, serdo implacavelmente castigados nesta e no além.
Pertencemos todos a idade do ferro, da hybris (versos 106-201). A lei do
descomedimento reina em Téspias, onde reside o poeta, como demonstra o
apodlogo do gavido e do rouxinol. Elevando o tom, o autor traca um quadro das
desgracas reservadas aos injustos e perjuros (versos 202-273). E necessario,
pois, que Perses adquira riquezas e consideracoes, mas nio pela violéncia e
sim pelo trabalho e pela justica. Numa série de preceitos exorta o irmao a
conduzir-se com moderacdo e sabedoria perante os vizinhos, amigos e
parentes (versos 274-382). (BRANDAO, 1986. p.164).

Hesiodo legitima os conceitos de justica com relacio a forcas exteriores aos mortais
e, comisso, sua hierarquizacao no pds vida. O trabalho imposto por Zeus gera uma vida justa
que se estendera até depois da morte. Alguns se tornam espiritos, outros caem no
esquecimento do Hades e outros vivem num paraiso. Os gregos antigos tinham um ideal de
comportamento chamado "Areté", um ideal de exceléncia do ser humano. Significa o ideal
de valores que o ser humano pode atingir para exceléncia que um simples humano pode
chegar. Porém, ele ndo pode tentar "ser além" do que é, pois, ao tentar extrapolar seus

desejos, ocorreria a "Hybris", ser ou agir fora da medida. Os exageros eram considerados

10 Tendéncia jusnaturalista do o pensamento grego a privilegiar "natureza", esséncia imutavel do Ser, que
supostamente regeria a vida.

Trilhas da Historia, v. 10, n. 18, jan.-jul., ano 2020, ISSN 2238-1651, p. 206-224



o

prejudiciais ao desenvolvimento. Esta forma de comportamento estava ligado ao humano,
nao em fatores externos. Sim, os gregos deveriam respeitar os deuses, como diz o mito de
Sisifo!, mas o comportamento para com a comunidade nao era responsabilidade direta dos
deuses (algo que comecou a ser misturado por Hesiodo). Por isso nao aparece na mitologia
uma visao tao perturbadora do mundo dos mortos como é o inferno cristao (a vida politica
nao eraregida por eles). O foco era pensar a vida perante aqueles ao seu redor, dentro da sua
condicao de mortal, da sua natureza, do seu cargo no cosmos. Os deuses tinham a sua propria
natureza e eles eram responsaveis por suas proprias questoes, independente dos humanos.
Como disse Eyler:

A dependéncia da divindade, para os gregos, nao significa servidao, pois o
mundo dos deuses ficava a tal distancia que nao impedia a autonomia dos
homens ou, por outro lado, ndo implicava seu aniquilamento perante a
infinidade do divino. A religiosidade do homem grego nao desembocava na via
da renuincia ao mundo, e sim na sua estetizacao (2014. p.47).

O importante é notar que ja antes da formacao da Polis grega, antes dos grandes
filosofos comecarem a debater sobre natureza ou convivio politico, encontramos vestigios
do qual se respaldam o inferno (julgamento indefinido e punicao de alguns). A capacidade
de imaginar um além punitivo ja estava presente na mitologia antes mesmo de Platao
debater sobre isso em seu didlogo "Gorgias". Porém, com ele o debate ético é mais intenso. O
mito da vida apds a morte decorre justamente de um longo debate ético que Sécrates tem
com Polo. Primeiramente, eles discorrem sobre o que seria melhor: ser vitima da injustica
ou causa-la? A partir dai, Sdcrates comeca a relacionar o conceito de alma com o de justica;
diz que existem os seguintes males que acometem as caracteristicas: para a riqueza existe a
pobreza, para o corpo existe a doenca e para a alma existe a injustica. Encontra-se o seguinte
dialogo:

Socrates — E da maldade e da injustica? Se te atrapalhas com o
problema assim formulado, considera o seguinte: para onde e para
quem levamos os doentes do corpo?

Polo — Para os médicos, Socrates.

Sécrates — E os que cometem injustica ou sdo intemperantes?

Polo — Referes-te aos juizes?

Sécrates — Para receberem castigo, nao é verdade?

Polo — De acordo.

Socrates — E ndo é usando de alguma justica que punem com razao os
que punem?

Polo — E evidente.

Socrates — Logo, a economia livra da pobreza; a medicina, da doenca;
e o castigo, da intemperanca e da injustica (PLATAO, p. 34).

ICondenado a rolar uma pedra pelo morro incansavelmente.
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A ideia de castigo como maneira de administrar justica é acentuada em Platao e é no
dialogo com Caélicles que Sécrates inicia sua visao sobre o Hades, narrando uma historia
mitoldgica, anedotica, dizendo que os homens seriam julgados ap6s a morte, pois s6 ai —
desgarrados dos bens materiais da vida— o julgamento seria justo (PLATAO, p. 75-76); sendo
amorte o lugar em que a diferenca material nao aparece como diferenciador; ha a igualdade
na morte. Nessa passagem, retoma-se a Ilha dos Bem-aventurados descrita por Hesiodo,
porém, diferente deste, nao sao os Herois que vao para a tal ilha, os humanos comuns vao, de
acordo com sua vida justa. Ao pensar que a justica do homem pode ser relativa, foi
necessario que algo compensasse tais falhas apods a vida: é necessario extrapolar a justica
para além da condicdo humana, a natureza deve justificar o regime de justica e, assim, torna-
loimortal e universal. O Cosmos em si deve conter a justica: averdade transcendente no qual
o filosofo em solidao contemplativa encontra (a verdade de uma elite capaz de filosofar).
Platao tenta passar essa verdade transcendente para as pessoas comuns que nao filosofam,
para dar permanéncia no mundo relativo da convivéncia dos humanos, coagindo as pessoas
a sua verdade (REALE, 2003. p. 140) com o uso de mitos de punicao e recompensa. Percebe-
se que o arcabouco teodrico de Plataio — mundo das ideias perfeitas que servem como medida
para o mundo material, inclusive, das relacoes politicas — foi transposto para a doutrina do
inferno cristao posteriormente quando a Igreja se viu como instituicido (ARENDT, 2016,
p.172).

Platao tenta defender o seu ideal de justica e escora seu argumento em forcas
externas: uma verdade absoluta que estimula os demais a seguirem, tomarem parte "dessa
luta": tenta coagir a massa de maneira nao violenta (ARENDT, 2016, p.151). Entendendo a
histéria como um embate de representacoes em que uns tentam expandir o seu ideal de
mundo sobre os demais, como explicado em Chartier (2011, p. 22), percebe-se que ao tentar
impor o seu ideal de justica aos demais, Platao impoe o seu ideal de mundo dos mortos. Aqui
ja temos — com respaldo em algumas mitologias como a de Sisifo, e a escrita de Hesiodo —
arepresentacio do inferno se moldando ainda dentro da cultura ocidental, o que ndo exclui
a influéncia de pensamentos orientais como o Zoroastrismo persa na filosofia grega do
periodo. Hd também que se notar a cultura egipcia, bem familiar aos povos do mediterraneo

que também ja possuia uma forma de "julgamento” ap6s a morte.
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O pensamento ocidental esta interligado ao jogo de oposicoes® que, igualmente, esta
posto em questodes éticas. Quando escolhemos "esta concepcao” é mais correta que "aquela
outra", estamos fazendo um julgamento valorativo de melhor/pior. Assim, o inferno
corresponde a nocao de justica para Platao, mostrando o lado do mal em contraste com o
bem, fundadas no mundo das ideais que davam molde para o mundo material. Como
Nietzsche argumentou, a filosofia platonica acreditava achar uma esséncia unica das coisas
— a vontade de verdade. De dar um sentido que, de forma alguma, pode ser mudado nem
mesmo pela interpretacao subjetiva do pensador. Segundo o filésofo, a caracteristica das
lutas de representacao € uma tentativa de soberania instintiva e racional ao mesmo tempo!
Nietzsche, ao questionar a dicotomia entre consciéncia e instinto — algo que refuta (2007.
p.35) —,diz:

Mas qualquer um que examine os instintos fundamentais do homem
com a finalidade de saber até que ponto eles desempenharam,
exatamente aqui, um papel de génios — ou de demonios e duendes —
inspiradores reconhecera que ja todos esses instintos fizeram filosofia,
e que o maior desejo de cada um seria apresentar-se a si proprio como
fim altimo da existéncia, e como soberano legitimo, de todos os outros.
Ja que todo o instinto é avido de dominio, e enquanto tal intenta
filosofar (2007, p.37).

Obviamente, pode-se questionar esse aspecto determinista da vontade de ser
soberano apresentado. No entanto, a filosofia de Nietzsche é elucidativa na medida que
repensa e poe a critica as formas de pensamento ocidental. Como ele tenta desconstruir os
pressupostos das oposicoes binarios (dualismo), fica facil entender como o inferno se
formou dentro de uma disputa de representacoes: a vontade de dominar, de estar mais certo
que os outros, cria para si (no dialogo narcisista do "eu comigo mesmo") um raciocinio que a
legitima. O inferno também é uma busca pela esséncia do que é certo e do que é errado,
dentro de um reducionismo dualista. Funda-se a metafisica para tentar dar razoes tultimas
para a vida, dar uma imortalidade para determinado tipo de vivéncia. Uma visao de mundo
que dé argumentos soélidos para manter as regras de um grupo sobre outros, como a Igreja
pode perceber: "A introducao do inferno platonico no corpo das crencas dogmaticas cristas
fortaleceu a tal ponto a autoridade religiosa que ela podia esperar permanecer vitoriosa em
qualquer contenda com o poder secular" (ARENDT, 2016, p.177). Assim, a doutrina do inferno

nega o dialogo do "eu com os outros”, negando a politica.

Essas oposicoes sdo interpretacoes mentais de tensoes ou contradicoes da vida material (exterior).
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DEPOIS DE CRISTO.

E inegavel que em algum momento Satanas teria de ser mencionado numa pesquisa
sobre o seu lar. Um pequeno estudo dele serve de importante ferramenta para ajudar a
decifrar o inferno na medida em que, ao estudar o arquétipo do Diabo, manifesta-se a logica
do pensamento religioso em que est4 inserido. E uma ferramenta para encontrar a cadeia de
pensamento que estrutura um viés religioso em um dado periodo de tempo que permite
entender as funcoes que o inferno possui. Como constatou Nogueira em "O diabo no
imaginario cristao”, nos primoérdios do judaismo, a figura de Satanas — termo hebraico que
significa acusador — nao é muito bem descrito. Ele aparece pouco no Antigo Testamento
(que chamarei a partir de agora de AT) e sem grandes atributos além de ser um instigador. O
inferno ou Sheol judaico é pouco corporificado também. A concepcao era difusa, subjetiva,
traduzida muitas vezes como “abismo” ou “sepultura”. Eis uma passagem do AT sobre o
Sheol em Isaias 5:14, retirado da Biblia Sagrada ARC: “Por isso a sepultura aumentou o seu
apetite, e abriu a sua boca desmesuradamente; e a gloria deles, e a sua multidao, e a sua
pompa, e os que entre eles folgavam, a ela desceram” (1995, on-line). Aqui, Sheol foi
traduzido para sepultura®. Em "O nascimento do Purgatoria”, Jacques Le Goff anuncia um
ponto importante sobre o Sheol: ele ndo era um local especifico para tortura, embora
podendo ser assustador em alguns aspectos (1995. p. 46). Ha locais para impuros, o que nao
quer dizer culpados (1995. p. 47). Le Goff informa que ocorreu uma mudanca no pensamento
judaico nos séculos cristaos:

Nesta reviravolta da era crista, rica em mudancas, parece-me ter sido decisiva
para o desenvolvimento da ideia de purgatorio a evolucao do pensamento
religioso judaico. Encontramo-Ia nos textos rabinicos dos dois primeiros
séculos da era cristd. Manifesta-se primeiro por uma maior precisio da
geografia do além. Quanto ao fundo - na maioria dos textos - nao ha grandes
modificacoes. Depois da morte, as almas vdo sempre ou para um lugar
intermédio, o shéol, ou directamente para o lugar do castigo eterno, a geena,
ou de recompensas, também eternas, o Eden. Os céus sao essencialmente a
morada de Deus, mas certos rabinos situam neles também a morada das almas
dos justos. Neste caso, elas estdo no sétimo céu, no mais alto dos sete
firmamentos. Mas interrogamo-nos sobre as dimensdes do além e sobre a sua
localizacdo em relacdo a terra. O shéol é sempre subterrineo e escuro, € o
conjunto das covas e dos tumulos, o mundo dos mortos e da morte (1995, p. 57-
58).

Neste ponto, na passagem para era crista, identifica-se uma diferenciacao do

inferno. O debate ético durante a antiguidade classica provocaram uma nova organizacao

13Na Biblia Sagrada Nova Edicao Papal, que uso como base, Sheol foi traduzido para “habitacio dos mortos”.
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geografica do além, numa perspectiva de separar as pessoas de acordo com suas qualidades.
A logica do no judaismo primitivo se pautava numa visao de Deus mais absoluta, uma visao
monista. Nao ha uma dualidade que separe o Bem do Mal no AT: Deus é o responsavel por
tudo, até mesmo da punicao. Alfredo dos Santos Oliva também esboca concepcao parecida:

Nao ha necessidade do Diabo no antigo testamento porque o mal é fruto da
desobediéncia humana. O relato teoldgico sobre a queda do género humano,
na forma como € narrada nos capitulos 2 e 3 do livro dos Génesis, ilustra bem
o que estou afirmando. No texto sagrado, Deus aparece como criador de todas
as coisas, inclusive do género humano, de forma boa e perfeita. O ser humano
recebe orientacoes de seu criador para viver e se perpetuar num estado de
bondade e perfeicdo. O ser humano, todavia, desobedece as orientacoes de
Deus e a consequéncia de sua acao é a dor, a vergonha, o trabalho arduo da
terra, a dominacao da mulher pelo homem. A desobediéncia humana, fator
desencadeador destes males, ¢ instigado por um animal, a serpente, e ndo um
ser sobrenatural (anjo caido, demdnio ou Diabo). Isto acontece porque o
Antigo Testamento é permeado por uma visao monista, onde Deus é quem
garante a ordem cosmica e qualquer ser ou pessoa que pretenda atrapalhar
esta ordem recebe a devida retribuicdo por sua desobediéncia. Neste sentido,
pode-se dizer que no Antigo Testamento o mal praticado pelo ser humano traz
embutido em si o castigo. Assim sendo, seria correto afirmar que o Deus Javé
€ o originador de uma série de males em retribuicdo ao mal praticado pelo ser
humano, todavia ele nao é o causador do mal em um sentido moral (2007, p.
29-30).

Deus ¢ o senhor da ordem do universo e tudo esta dentro de seus planos, aqueles
que fogem ao seu plano sofrem porque ¢ isso que acontece quando se foge a perfeicao que
Deus proporcionou. Nao ha forca que se oponha a logica estabelecida por Ele ao universo.
Nao ha espaco para Diabo e, consequentemente, para o inferno punitivo aqui. Sem
necessidade de um lugar especifico de punicdo para os maus no além, um lugar com
tormentos especificos para cada pecador ou de sofrimento eterno governado por uma
entidade que simboliza todo o Mal. Deus é o comandante, nada acontece sendo por seu
conhecimento e anuéncia. Inclusive, Satanas s6 pode agir se Deus permitir, como foi
demonstrado na historia narrada no livro de J6. Resumidamente, J6 era um homem fiel a
Deus, com uma grande familia; rico; com muito gado e escravos. E Satanas — depois de vagar
pelo mundo, pois o texto ndo menciona o inferno, detalhe importante — encontra-se com
Deus orgulhoso da fidelidade de Jo. Satanas ao ver que a vida dele era muito boa, coloca em
duvida sua fé e propoe a Deus que ele testasse Jo: ao tirar toda a suariqueza, ele rapidamente
se voltaria contra Deus, demonstrando-se um homem de pouca fé. E assim Deus permitiu
que Satanas agisse, que causasse os males contra Jo. No fim, J6 continuou fiel a Deus mesmo
perdendo suas riquezas e sua familia — chamam isso de provacdo, nao punigdo. Satanas nao

destruiu a vida de J6 por conta propria e na surdina, nem fez nada que Deus nao tivesse
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concordado. Ele é um instrumento para causar a provacdo, testar a fé e servir de exemplo
para os leitores. Seu papel é secundario na logica religiosa da época — provavelmente
durante o cativeiro da Babilonia'* — ele nao precisa de um reino s6 seu em que tem plenos
poderes. A passagem biblica diz apenas que Satanas dava uma volta pelo mundo quando se
encontrou com Deus. O inferno é completamente esquecido, caracterizando a sua pouca
relevincia para a logica monista em que o mais importante era Deus e sua ordem cosmica.
O inferno ganharia forca quando a religido judaico-crista mudasse de perspectiva, para uma
posicao politica no mundo, transpondo o mito de punicoes e recompensas de Platao para o
dogmatismo (ARENDT, 2016, p.171).

O diabo e o inferno possuem um outro lado util para coercao politica carismatica: o
inimigo controlado. Quando Deus domina o imaginario das pessoas, o diabo é o inimigo que
nunca ira vencer, ou seja, ser fiel a Deus te faz uma pessoa boa e um eterno vencedor. O diabo
e o inferno representam os perdedores que devem sofrer as consequéncias da derrota.
Existe essa caracteristica de se opor (coercao pelo medo) e sustentar (vencedores) ao mesmo
tempo; a fraqueza do diabo e seu reino assustador so6 legitimam ainda mais o poder de Deus:
se existe um vencedor que tem as recompensas do céu, tem que haver um perdedor que
arque com as consequéncias. Esta ultima visao é chamada de dualista, que se contrapoe a
visao monista do AT.

A aceitacao da punicao do além esta em consonancia com a aceitacdo da punicao na
vida material, algo que constantemente se transforma e ganha novas estéticas. Por exemplo,
asinterpretacoes — exegeses — dos pais da Igreja, foram excluidas ao longo dos anos. A mais
impressionante delas foi a interpretacao de Origenes de Alexandria e sua apocatastase. Sua
interpretacdo do fogo eterno era metaférica.: seria uma purificacdo e nao haveria uma
condenacao eterna, pois Deus, em sua bondade, ndo permitira isso. A teoria da apocatastase
de Origenes acreditava que, apos o Juizo Final, todas as almas — ndo importa quais sejam,
do céu ou do inferno — seriam redimidas e salvas. Seu seguidor, Clemente de Alexandria,
também partilhara de tal pensamento (MINOIS, 2005, p. 127).

Inicia-se também um processo de demonizacao dos inimigos. Vendo o mundo e o
sagrado de uma forma dualista — duelo entre forcas do Bem e do Mal — cabe agora colocar
seus inimigos no lado do Mal. E sera mais precisamente nos primeiros séculos apos o

nascimento de Jesus que os tedlogos se esforcaram para explicar as forcas malignas:

14A Biblia Sagrada Nova Edicao Papal, que uso como fonte, anuncia este periodo.
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Quando, no século II d.C., foram traduzidos para o grego os livros sagrados,
denominaram-se os idolos e divindades pagas e alguns dos animais fantasticos
que povoavam as crencas do antigo Oriente. Estabelecida uma mesma
denominac¢ido comum, uma parte das doutrinas demonolodgicas, incorporadas
a tradicoes orais, inundando as crencas judias de espiritos malfazejos
(NOGUEIRA, 1986. p.14).

Agora os hdospedes do inferno estariam a espreita para tentar os humanos. E com
esta conspiracao infernal, causar o medo na populacao para que ela nao se desvie da religiao
cristd. O inferno fez parte da angustia das pessoas, junto a todo o resto do mundo
conspiratorio, tornando-se ferramenta despolitizadora, num sentido arendtiano, como foi
discutido por Mairon Escorsi Valéri e Renilson Rosa Ribeiro no artigo "Para que serve a
historia ensinada? A guerra de narrativas, a celebracdo das identidades e a morte da
politica", em que eles explicam o conceito de politica em Hannah Arendt, que usei para
analisar o inferno:

Segundo Hanna Arendt a condi¢do da politica é aliberdade, a acdo dos homens
diante de outros, de que a politica se opera sempre entre homens e na forma
primordial da dissensao, se constitui enquanto tal no encontro e no confronto
das pluralidades através do discurso, do debate livre na esfera publica. A
politica se da entre homens na medida de suas diferencas, no confronto
plural, ndo no enclausuramento identitario narcisista voltado para a
celebracao de suas verdades (2013. p.48-49).

Ao longo dos debates sobre além vida, houve uma tendéncia a ignorar as diferencas.
O inferno é uma doutrina que nega a politica na medida em que essa se faz por pessoas
diferentes, com visdbes de mundo diferente, que estdo convivendo juntos com suas
diferencas. Ele é a exclusao dos diferentes e aqui entra um ponto de discordia: é notavel, sim,
que o inferno tem a premissa de punir criminosos e de coagir pessoas a nao praticarem
violéncia, isto nao é o problema. Ele pode ser usado para se seguir uma vida melhor e justa?
Pode sim, no entanto, nao é so a violéncia na Terra que é condenada no inferno, coisas
inofensivas também sao colocadas no mesmo balaio e ganham status de crime. Esta € a
discordia do debate sobre a punicao eterna que atinge as vida atual. Por exemplo, a questao
da homossexualidade e sua falta de aceitacdo no mundo moderno. Uma pessoa que se sente
atraida por alguém do mesmo sexo e a0 mesmo tempo é correspondida, ndo esta causando
dano a ninguém. No entanto, quando se coloca o homossexual no inferno, tem-se uma
tendéncia a ver o comportamento como um crime. E mais: punivel com mesma violéncia!

Alguns grupos religiosos aceitam apos a morte sera feita a justica com base na
violéncia. Ora, o inferno é a coercao para evitar que pessoas cometam violéncia com os

irmaos, mas ao mesmo tempo legitima a violéncia no além. Alguns entendem a violéncia
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como forma de resolver crimes, no entanto, certas caracteristicas culturais ou sexuais nao
o sdo. Esta ligaciio é perigosa. E nesta perspectiva que relembrar que o inferno é mais um
discurso construido — dentre suas varias funcoes, nao exclusivamente — para formar
regras de convivio social e que é variavel com o tempo é importante: podemos negar a sua
violéncia. Ressalto que estas relacoes nao sido ingénuas, sdo imbuidas de repressao,
homogeneizacao, hierarquizacio e exclusoes dentro da luta de representacoes: é s6 na

diferenca que se pode ter mais confianca numa liberdade, na capacidade de escolha.
CONSIDERACOES FINAIS

Compreendendo que a realidade exterior precisa ser interpretada — dentro de um
jogo simbolico de diferencas (MUNSLOW, 2009, p.17) — percebi que a nocao de inferno
atende também a uma tentativa de explicar a angustia da vida com um invoélucro ético, pois
toda forma de pensamento dualista de oposicoes é, em si, uma questao valorativa; questoes
valorativas supoe um debate ético (melhor/pior e por qué?). O inferno é um instrumento
metafisico, criado por nosso intelecto, para estabelecer regras de comportamento politico
pautadas numa ideia de verdade essencial, que sobreviva a futilidade das relacées humanas
e seu relativismo. No entanto, o desenvolvimento dos simbolos sofrem mudancas com o
passar do tempo, pela reflexao e pela mudanca da sociedade. O inferno ja atendeu a varios
interesses, em discursos que visam o poder sobre os demais, numa tentativa hegemonica de
pensamento.

Sendo, hoje, ferramenta homogeneizante que visa colocar os inimigos da fé em um
lugar so, contribui para a negacao do agir politico: contribui para uma visdo menos plural da
sociedade, na medida em que ndo somente pessoas que cometem crimes vao parar la, mas
também divergentes em rituais ou comportamentos mesmo que inofensivos. A negacao do
dialogo fomenta sociedades antidemocraticas e favorece a eleicio de candidatos
autoritarios. Suas caracteristicas apelativas de violéncia sdo fundamentadas nos regimes de
verdade e de justica de cada tempo: o inferno é violento e cruel porque a sociedade que a fez
também o é. Com o reconhecimento da violéncia como forma justa de agir perante algum
delito, o além também foi constituido assim. O perigo da defesa do inferno como a-histérico
é: a aceitacao da violéncia pela sociedade em um movimento reciproco; ora, se essa pessoa
vai ser punida no inferno, aqui também se pode fazer uso da violéncia para condenar

pecadores, pois caso contrario, eu e meus companheiros de fé corremos o risco de sermos
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contagiados ou acusados de omissdo diante de Deus, sendo levados para o inferno também.
E melhor impor a violéncia aqui, antes que eu mesmo sofra a violéncia depois da morte. Ao
aceitar que a justica divina se faz pela violéncia no além, tende-se a criar uma aceitacao da
violéncia como forma de resolver os problemas no mundo ao invés do dialogo. O efeito
psicologico da nocado de inferno na aceitacio da violéncia nas comunidades religiosas
poderia ser estudado.

No Brasil, a intolerancia religiosa contra religides africanas sdo preocupantes.
Segundo os dados estatisticos do Centro de Promocao da Liberdade Religiosa & Direitos
Humanos (CEPLIR) do Rio de Janeiro, entre os anos de 2012 e 2015, 71% dos 1014 casos
registrados sdo contra religides afro-brasileiras, disparado do segundo colocado de
evangélicos com 8% (Santos, 2019, p. 4). Nao sao novos os preconceitos contra as religioes
africanas, esta impregnado no Brasil desde o periodo colonial, época em que a cultura e a
humanidade africanas forma negadas. O preconceito das religioes africanas teve seu inicio
com a escravizacao e o racismo da Idade Moderna. Como Mbembe aborda em "Critica da
razao negra": a modernidade construiu seus projetos de humanidade; Estado e capitalismo
liberal europeu em cima dos conceitos de animalidade; sem organizacdo e escraviddo africana
(2014, p.10). A intolerancia religiosa no Brasil é uma juncao de praticas antigas e de novas:
roupagens da tradicao catolica, da modernidade e da ascensao das igrejas neopentecostais.
Com isso, vé-se o inferno e a demonizacao se tornando discursos para atingir o poder com a
eleicao de prefeitos, deputados e senadores, por exemplo, Marcelo Crivella (Republicanos),
prefeito do Rio de Janeiro e o deputado federal Marco Feliciano (atualmente sem partido por
ter sido expulso do Podemos, anteriormente filiado ao Partido Social Cristao). Ambos ja
fizeram afirmacoes de negacao da religiosidade africana’. A questao aqui nao é fazer uma
oposicao da participacao politica dos interesses de comunidades religiosas, pelo contrario,
¢é defender a participacao de todas as religiosidades. Enfatiza-se, como exemplo, atuais
grupos religiosos neopentecostais que usam os elementos da tradicao'® pesquisada neste
artigo para demonizar outra parte da sociedade: a de origem africana e indigena. Usam a
religido para projetos de exclusao; censura; preconceito e violéncia. Neste ponto, propus

essa investigacdo de elementos da dicotomia Céu/Inferno que sdo habilitados sub-

5 Ver nas fontes.

16 Isto ndo quer dizer que "a culpa sdo dos gregos ou dos catdlicos" caindo assim na estratégia comum dos
reviosionismos histéricos: "Ora, se todo mundo é culpado, ninguém é". Foi-se enfatizado a historicidade do
inferno e como sua imagem suscita ideias de comportamento para convivéncia em conjunto num mesmo
mundo (politica). Mais do que julgar como culpados, o trabalho do historiado(a) é entender como tais elementos
tém sido engajados para coagir a sociedade para determinados projetos de mundo.
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repticiamente para coagir a sociedade a um projeto de humanidade eurocéntrica e crista.
Lembrando sempre que as comunidades religiosas sdo muito diversas e possuem rupturas
internas, ndo se pode homogeneizar o catolicismo, o protestantismo ou o judaismo. A
abordagem deste trabalho foi uma visao geral da antiguidade classica e dos primeiros anos
do cristianismo, cabendo estudos mais focados para encontrar contradicoes internas.

Por fim, a pesquisa possibilitou um melhor entendimento nao sé do uso simbolico
de uma vida apdés a morte afeta o comportamento social das pessoas em sua propria
temporalidade, como também nos ajudou a desvendar um pouco da légica do pensamento
da filosofia ocidental. Quis demonstrar como varias culturas tiveram importancia na
formacao dessas ideias, cabendo um estudo mais aprofundado sobre quais as contribuicoes
da cultura grega ocidental tiveram para o além punitivo. Quis também enfatizar como a
justica e a violéncia vivida materialmente pelas pessoas se espalha para o além metafisico,
seguindo um movimento reciproco de sustentacao de vieses; uma via de mao dupla. E como
o ser humano é um ser politico, entendo que o inferno pode ser apoderado para causar a
exclusao de grupos minoritarios que nao necessariamente produzem algum mal para a

sociedade. O inferno também é permeado de preconceitos, pois € uma invencao humana.
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